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Inledning
Rasoul Nejadmehr

ecember 2003 borjade jag mitt arbete som méng-

kulturkonsulent i Vistra Goétalandsregionen. Det

fanns varken praktiska forebilder eller klart formu-
lerade uppdrag. Da som nu ridde en begreppsforvirring nir
det gillde mangkultur. Jag maste pa egen hand skapa metoder
inte bara for mitt eget arbete utan dven hjilpa kulturinstitutio-
ner, kommuner och det fria kulturlivet i fird mot ett kulturliv
priglat av interkulturella dialoger och interaktioner. Huvud-
fragorna var da hur man ska arbeta mangkulturellt och vad det
finns for teoretiska utgdngspunkter och praktiska exempel for
ett inkluderande arbetssitt.

Jag borjade soka stod dels i mina tidigare erfarenheter som
projektledare for festivaler, dir samarbete mellan férenings-
liv och institutioner var centralt. Vidare sokte jag inspiration
hos teoretiska auktoriteter. Den som lig nira tillhands var den
kanadensiske filosofen Charles Taylor och hans teori om erkin-
nandets politik. Han ser naturliga band mellan identitet och
kultur. Den centrala utmaningen i samtida liberala demokratier
ir, menar Taylor, att pd jimlik basis erkinna olika kulturella
identiteter och hantera de risker och mojligheter detta medfor.
Det som ir nytt hos Taylor ir han tes om att utveckling av kul-
tur har natt en fas dér brist pa erkinnande innebir fortryck.

Det intressanta med denna teori ir att den tar steget vidare
fran tolerans och respekt, vilka kidnnetecknar en lig grad av
engagemang och en obalans i maktpositioner, till erkinnande,
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dir dialoger mellan olika individer kan uppsta. Mycket riktigt
menar Taylor att livet dr dialogiskt per definition och att iden-
titeter tar form i dialog med den andre.

I praktiken visade sig denna teori dock ha sina begrins-
ningar. Utifran mina praktiska erfarenheter, kan jag konstatera
att det inte finns nagon brist pd erkinnande; det finns starkt
erkinda identiteter. Muslimer blir mer muslimer hir i Sverige
dn de var hemma i sina gamla hemlinder. Flickor till obeslo-
jade mammor viljer att bira sl6ja for att markera sin distinkta
muslimska identitet; det finns vil avgrinsade enklaver av olika
kulturella tillhorigheter i storstidernas fororter. En struk-
tur av riksféreningar virnar om det siregna hos varje etnisk
grupp. Kulturinstitutioner 4 sin sida virnar om en annan starkt
erkind identitet, den svenska identiteten och kulturarvet. Kul-
turer anvinds hir som skiljelinjer mellan olika folkgrupper.
Uppgiften framstar di som att bevara kulturernas renhet och
autenticitet. Man sluter sig i stingda gruppidentiteter; etniska
och religiosa identiteter reifieras och ligger grunden till aliena-
tion frin samhillet. Antropologer, etnologer och andra akade-
miker bidrar till denna reifikation genom att understryka dem;
ingen vigar ifrigasitta inneborden i dessa identiteter och ten-
denser.

Tro pd mingkulturalism leder dirfor antingen till exotism
eller till konservering av barriirer mellan etniska grupper. Man
kan stilla fragan varfor just kultur ska betraktas som konstrue-
rande av identitet, och inte andra faktorer som kon, klass, utbild-
ning eller en kombination av dem? Varfor ska den kulturella
identiteten vara den mest centrala bland alla dessa identiteter?
Taylor ignorerar med andra ord mangfalden av identiteter och
etablerar i stillet en korrespondens mellan kultur och identitet.
P3 grund av en sniv betoning pa etnisk tillhorighet, forsvinner
med andra ord skillnaden mellan individuell och kollektiv iden-
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titet. Kulturernas interna konflikter och spinningar kamoufle-
ras till f6rman for en homogen kulturell identitet. Vidare méaste
dessa frigor betraktas mot bakgrunden av politiska forhillan-
den under vilka dessa identiteter tar form. D4 visar de sig vara
starkt paverkade av politiska konjunkturer. Overhuvudtaget ir
kravet pa erkinnande och dess villkor politiskt betingade. Nir
kultur dr avgorande eller inte avgorande for identitet och hur
kultur kommer i samspel med andra identitetsbyggande fak-
torer varierar beroende pd den politiska situationen. Beroende
pa politiska omstindigheter tar sig kraven for erkinnande och
identitet olika uttryck. Poingen ir att det inte enbart dr erkin-
nandet som ir av betydelse utan makt och inflytande maste
ocksa riknas in. Erkdnnande kan anses som ett steg pa vigen
mot storre inflytande over saker som berér ens liv. Det dr nod-
vindigt, men inte tillrickligt.

En annan tinkare som betytt fér mitt arbete ir den tyske
tinkaren Jirgen Habermas. Om Taylor baserar erkinnandets
politik pid Hegels utliggning om herre/dring-férhillandet,
baserar Habermas sin kommunikativa teori pd Kants uppfatt-
ning om det offentliga bruket av férnuftet. Som bekant ansag
Kant att obehindrad offentlig anvindning av fornuftet ir avgo-
rande for vad det dr att vara méinniska. Med utgingspunke i
detta konstruerar Habermas en teori om den offentliga sfi-
rens betydelse som ett rum for det offentliga samtalet. Enligt
denna uppfattning kan de konflikter som uppstir i vardagen
diskuteras pa ett rationellt sitt i den offentliga sfiren, dir man
drligen forsoker forstd varandra. Med andra ord uppstar tack
vare offentligt bruk av fornuftet ostord rationell kommunika-
tion.

Utan att motsiga det offentliga samtalets betydelse, méste
jag betona att den strikta grinsen mellan det vardagliga och
det rationella ir artificiell. Det gar sikert att diskutera saker pa
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mer eller mindre fordomsfria sitt, men det gir inte att stinga
ut fordomar och kinslor totalt frin den offentliga sfiren; de
paverkar det offentliga samtalet. Dessutom ir de rationella
normerna inte homogena. De stinger ut vissa grupper och speg-
lar andra gruppers intresse. Tinkare som Michel Foucault och
Jacques Derrida har uppmirksammat det maktspel som pagér i
spriket. Dirfor dr det rationella talets villkor lika viktiga som
sjalva talet. Visserligen anger Habermas vissa villkor for det
rationella talet. Men hur omfattande dessa villkor 4n dr kan
de inte skapa en offentlig sfir fri frin maktkamp och en homo-
gen vilja till sanning oberoende av bakgrund, férdomar och
kinslor.

Overhuvudtaget ir det kantianska fornuftet maskulint, vis-
terlindske, auktoritirt och hierarkiskt. Ofta har det universellt
rationella varit relaterat till ”vart” perspektiv och det lokala
med de andras. Dirfor blir det universella fornuftet totalitirt
och fortryckande nir det sitter sig sjilv i centrum och den andre
i marginalen. Taylor och Habermas identifierar var tids grund-
liggande spinning: A ena sidan vixer det stindigt fram nya
former av etniska och religiosa identiteter som stiller krav pa
erkinnande. A andra sidan ir liberala demokratier baserade pa
universalistiska virden som i sin tur gar tillbaka pa en atomis-
tisk uppfattning om individen avskalad fran kulturell tillhorig-
het. Medan det forra stiller krav pd erkinnande av partikulira
virden, utesluter det senare partikulira kulturella virden till
forman for universella. Vér tids storsta utmaning blir di atc fa
dessa motstriviga tendenser att gé ihop.

Egentligen stir det mingkulturella samhillet for en rittvis
behandling av de framvixande och allt mer omfattande nya
identiteterna. Ett samhille baserat enbart pa universalistiska
virden blir uteslutande och totalitirt. A andra sidan ir ett
samhille delat mellan provinsialistiska och isolerade etniska
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enklaver inte héllbart. Vi miste dirfér finna en vig som forenar
det kulturspecifika med det universalistiska. Enligt Taylor gir
denna vig genom erkinnandets politik och enligt Habermas
via kommunikation genom den rationella diskursen. Men stan-
nar vi vid erkinnandes politik begrinsas vi till provinsialism,
eftersom basen for erkinnande dr kulturella skillnader. En
ensidig betoning pi den rationella diskursen kan, & sin sida,
leda till totalitarism eftersom den diskvalificerar det som ham-
nar utanfor den rationella sfiren. Formér vi diremot ta steget
vidare fran erkinnande till inkludering och frin rationell kom-
munikation till kommunikation som 6versittning, kan vi 6ver-
brygga det kulturspecifika och det universalistiska. Oversitt-
ning och inkludering kriver varandra 6émsesidigt. De 6ppnar
kulturer for varandra genom att skapa overlappande territo-
rier och gemensamma sfirer av mening och forstaelse. Genom
att sitta kulturer i interaktion och gora dem tillgingliga for
varandra etablerar man en bas for interkulturalitet; dialogen
mellan kulturer blir meningsfull. Aven om &versittningen
aldrig kan vara total, 6vervinner vi provinsialismen genom
att gora delar av olika kulturella virden oversittbara till var-
andra.

Oversittning forutsitter minst tva parter. Den ir ett vixelspel
mellan parterna. Detta innebér att inneborder skapas genom
att parterna kommer i samspel med varandra. Med andra ord
ir de olika parterna medskapare och delaktiga i att producera
mening. P3 s vis kan de argumentera pi ett meningsfullt sitt.
Detta kan utgora en bas for universella virden samtidigt som
de kulturspecifika virdena ir erkinda. Detta ir inneborden av
interkulturella dialoger, interaktioner och engagemang. Sett
frin detta perspektiv blir kulturer interkulturer. Kulturella
identiteter tar dd form genom o6versittningar mellan kulturer

i stillet for att vara isolerade etniska 6ar. Dessa oversittningar
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star for sdvil likheter som olikheter mellan kulturer och virde-
system.

Ett annat intressant namn i sammanhanget ir fransman-
nen Emmanuel Levinas och hans syn pd den andre. Det som ir
intressant hos Levinas r hans devis att lira av den andre i stil-
let for att lira om den andre. Detta innebir att den andre méste
betraktas som en varelse vars existens ir nédvindig fér min
kunskap och mitt lirande i stillet for ett socialt marginaliserat
fenomen. Kunskap blir dirfér en gemensam sfir som bir prigel
av jaget och den andre, ett kognitivt rum for savil enskilda som
gemensamma virden. Min poing ir att inkluderande och 6ver-
sittning ir basen for universella virden genom att inkludera
jaget och den andre i samma sammanhang. Dessa begrepp ir dd
inte homogena utan innehaller dven det partikulira.

En annan viktig poing som Levinas lir oss dr att vi alltid
bir pi ett ansvar infor den andre och att ansvaret gér fore allt
annat, vilket innebir att vi inte kan vilja bort virt ansvar infor
den andre. Liksom det ir fallet med det rationella talet, miste
vi hir ocksa ta hinsyn till ansvarets och lirandets villkor, deras
sammanhang, form och innehill. De dr inte homogena och
konfliktfria fenomen. Dirfér maste vi vara kapabla att losa de
konflikter som uppstar i relation till den andre samtidigt som
vi intar den 6dmjuka instillningen infér den andre som en som
ir beredd att bide lira sig och att ta ansvar.

Efter fyra drs arbete med mangkultur har jag kommit under-
fund med att ingen teori ensam kan erbjuda en tillricklig bas
for mangkulturellt arbete. De har var och en nigot intressant
att siga. Tagna var for sig kan var och en av dem begrinsa oss.
En kombination av olika intressanta teorier, dir vi tar det bista
ur var och en, kan diremot vidga vira vyer och mojligheter.
De hjilper oss till fordjupad forstdelse av vir samtid genom
att forma oss att se saker och ting ur flera perspektiv. De blir
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anvindbara forst nir vi relaterar dem till var praktik. Jag har
darfor forsoke skapa en syntes bestdende av olika teorier och
relatera den till min handling som méngkulturkonsulent. Jag
har ocksd kombinerat dessa teorier med minskliga rittighe-
ter och lagar antagna av riksdagen. Det gillde att med stod i
praktiska erfarenheter och teoretiska 6verviganden utveckla
arbetsmetoder och teoretiska utgingspunkter som kan ligga till
grund for ett forindringsarbete inom kulturlivet.

I och med att den ridande kulturordningen fungerar uteslu-
tande, giller det att, som Edward Said ldr oss, hitta alternativ till
den hirskande ordningen. Detta innebir att vi méiste komma
med alternativa killor och texter, utmana dominerande idéer
med alternativa idéer samt skapa platser dir marginaliserade
grupper kan framtrida i det offentliga rummet. Att sitta sam-
man texterna i denna antologi ér ett forsok i den riktningen.
De olika forfattarna belyser begreppet mangkultur frin olika
hill. De har olika utgdngspunkter och perspektiv pa frigan.
Tillsammans ger de lidsaren en bra grund for vidare lisning. Vi
har behillit begreppet mangkultur vil medveten om dess pro-
blematiska karaktir. Detta begrepp har tolkats som en méing-
fald av perspektiv rorande estetiska och pedagogiska virden och
praktiker. Begreppet mangkulturalism har diremot avvisats.
Detta begrepp har tolkats som en politiks ideologi baserad pa
uppfattningen av kulturer som statiska och vil avgrinsade hel-
heter som sammanfaller med etniska grupper.

Att just de hir personerna skrivit ir resultat av lyckade mo-
ten. Jag har haft turen att triffa manga intressanta mianniskor
genom mitt arbete som stott och inspirerat mig. Nagra av dem
har tagit sig modan att skriva i denna antologi. Dirfor vill jag
rikta ett sirskilt tack till dem.

Sven-Eric Liedman och Dariush Moaven Doust har inte bara
gett var sitt bidrag, utan stillt upp som medredaktorer. Det har
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varit en lirorik och givande process att arbeta med dem. Jag
tackar dem for deras ovirderliga insatser och engagemang. Jag
vill 4ven tacka mina kollegor pa Konst- och kulturutveckling
och Kultursekretariatet, Vistra Gotalandsregionen for deras

stod.
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Mangkultur som var kultur
Rasoul Nejadmehr

tt helhjirtat méngkulturelle forhdllningssitt befriar

invandrare frin mangkulturalism. Det klipper av det

till synes oslitliga bandet mellan mangkultur och
invandrare som birare av annanhet och skillnad och bidrar till
en forstaelse av mangkultur som vér kultur. I den forsta delen
av denna essd forsoker jag, med utgingspunke i sivil mina
praktiska erfarenheter som teoribildningarna kring mingkul-
tur, belysa dessa pistienden. I den andra delen redogor jag for
hur mina idéer kan omsittas i praktik, framforallt i kulturinsti-
tutionernas verksamheter.

Forst och frimst méste jag gora en distinktion mellan ming-
kulturalism som en politisk ideologi och mangkultur som en
samhiillelig realitet. Medan jag anvinder mangkultur i me-
ningen en kultur priglad av mangfalden av inbérdes relaterade
perspektiv, anvinder jag mingkulturalism som en ideologi som
betraktar kulturer som klart avgrinsbara helheter och som
sammanfaller med etniska grupper vilka lever parallella liv. Jag
maste ocksd poingtera att varken begreppet kultur eller mang-
kultur ar referentiella eller essentialistiska. Detta innebir att de
inte entydigt kan relateras till ett enda fenomen eller tillskri-
vas en enda betydelse. Beroende vart sitt att anvinda dem kan
dessa begrepp betyda olika saker i olika ssammanhang. Nir det
giller mingkultur, skiftar anvindningsomradena fran det mest
negativa till det mest positiva beroende pa vem som anvinder
begreppet. Trots stora skillnader i andra avseenden, har dessa
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anvindningssitt ett gemensamt drag: de ser ett orsaksforhil-
lande mellan invandring och mingkultur. Foljaktligen blir kul-
tur liktydigt med svenskhet och mangkultur detsamma som
invandrarkultur. En sddan anvindning skapar mer forvirring
in klarhet. Den doljer inte bara makthierarkierna inbiddade i
kulturlivet, utan ocksa skillnaderna inom och mellan etniska
grupper. Ofta ir skillnaderna mellan och inom etniska grup-
per lika stora eller till och med storre 4n skillnaderna mellan
dessa grupper och infédda svenskar. Mangkultur forstds ofta
som ndgot utifrin kommande, ett frimmande element i den
svenska kulturen. I sina extrema former relateras mangkultur
till frimlingen och fir std for det externa, ett hot som forgor
identiteten och svenskheten. Foljaktligen maste identiteten hil-
las ren frin detta hotande element.

Baserade pa denna kultursyn har en praxis uppstitt hos kul-
turinstitutioner, dir man arrangerar olika former av invandrar-
inslag vid sidan av den ordinarie repertoaren; det finns med
andra ord kulturarrangemang och det finns invandrar- eller
mingkulturarrangemang. Medan det f6rra har hog status och
betraktas som naturligt, har det senare ligre status och gors
pd grund av politiska patryckningar, av vilvilja mot de andra
eller bara som exotiska inslag. Sidana kulturaktiviteter befister
strukturell diskriminering istillet for att motverka den. Men
av nigon anledning foljer nistan alla kulturinstitutioner detta
monster.

Ritt betraktad har mangkultur inte si mycket att géra med
invandrare och kan dirfor inte enbart forklaras med hinvis-
ning till invandring. Den ir snarare en naturlig utveckling av
en svenska kultur och hirror frin denna kulturs inre dynamik,
istillet for att vara nigot frimmande och pitvingat. I denna
bemirkelse ir mangkultur eller kulturell mingfald det mest
kinnetecknande draget i all samtida kulturutveckling. Mang-
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kultur dr resultatet av ldngvariga samhillsprocesser dir gamla
och sjilvklara auktoriteter som stat, kyrka och tradition férlo-
rat sin stillning. Makthierarkier har utmanats, decentraliserats
och mangfaldigats. Ingen kan lingre vara allena ridande rost.
Detta beror inte enbart pd invandring dven om invandringen
forstirker det. Desto klarare ir sambandet mellan kulturella
forandringar och samhillsprocesser som europeisering av poli-
tiken, globalisering av ekonomin samt 6kade kommunikations-
méjligheter. Aven politiska tendenser som nyliberalism har viss
betydelse i ssmmanhanget. Dirfor ir forstaelsen av ocksa dessa
fenomen avgorande for forstaelsen av mangkultur. D4 méste vi
forstd mangkultur som ett svenskt fenomen inbiddat i samhil-
leliga och kulturella forindringar som pagict under flera decen-
nier, och som hiller pa att forindra det kulturella landskapet
inte bara i Sverige utan pd en global skala. De mingkulturella
problemen blir dirfor en del av ett komplex av nationella och
internationella problem, relaterade till nationella och interna-
tionella politiska konjunkturer. Férdelen med sadant forhall-
ningssitt ir att det inte forligger problem relaterade till mang-
kultur utanfér vad som uppfattas som en “egen” kultur, for att
slippa ansvar.

Medan genom globalisering kulturer har kommit nirmare
varandra och interkulturellt umginge tillhor vardagen, har ny-
liberalismens framvixt forskjutit fokus frin gamla uteslutnings-
faktorer som klass och genus till kulturell tillhérighet. Numera
forvaltar stater uteslutningsmekanismer baserade pa etniskt
tillhorighet. Mingkulturalism betecknar denna tendens. Di
handlar den sociala kampen inte om rittvisa utan om ett erkin-
nande av nigon oklar kulturell identitet. Detta far forstds inte
tolkas som en bagatellisering av kulturell tillhorighet, utan som
ett sitt att pivisa en snedvridning av fragan.

Sett fran ett mingkulturellt perspektiv har den svenska kul-
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turen genomgatt en fornationell och en nationell fas for att
just nu trida in i en postnationell fas. Medan den nationella
identiteten skapades genom att nationalstaten fogade samman
divergerande kulturella tendenser i forkapitalismen, bygger den
postnationella identiteten pi att olika identiteter stéller krav pa
erkinnande. Om den nationella identiteten byggdes genom att
man med vald tystade ner marginaliserade grupper, kommer
den nertystade marginalen till tals i den postnationella fasen
och stiller krav pa erkinnande; den vill vara med i det politiska
spelet. Den postnationella identiteten bygger pd mingfalden av
kulturer, dir individen har valmojligheter och kan vilja kultur
och tillhorighet. Den ér ett mellanlige mellan det gamla som
stiller krav pd en homogen national identitet och det nya som
visar oppna horisonter av mangfald och av tillhoérigheter. Min-
niskor anvinder en bide/och-logik for att beskriva sin tillhorig-
het och identitet i stillet f6r en logik byggd pa antingen-eller.
Man ir till exempel kvinna, homosexuell, iranier och svensk i
stiller for att enbart vara endera av dem. Denna tendens for-
stirks genom att nya identiteter stindigt kommer till och ifr-
gasitter den ridande kulturens exkluderande och hierarkiska
karaktir. Overhuvudtaget tenderar de nya kulturtendenserna
till ate ifrigasitta, forindra och férnya i stillet for att bevara
och konservera det gamla. Kulturer blir di 6ppna, forinderliga
och internt splittrade storheter; de blir mangkulturer. En mang-
kultur 4r med andra ord den svenska kulturen i sin nuvarande
form. Fragan ir di inte om utan hur kultur blir till mangkultur.
Umginge med andra kriver dirfor interkulturella kompetens
och kunskap. Det innebir ocksd kosmopolitiskt engagemang
och solidaritet ver nationella grinser. Miljofragor, rittvisefra-
gor och kvinnofrigor har numera global karaktir.

Aven om jag anvinder den gingse definitionen av kultur som
livsvirld, ligger jag betoningen pé en estetisk uppfattning om
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begreppet, dir konstarterna har en central plats. I den forsta
bemirkelsen star kultur for var forstaelsehorisont éverhuvud-
taget och sitter grinsen for vad som bor och inte bor goras, for
vad som ir epistemologiskt korrekt, moralisk ritt och estetiskt
tilltalande. Kultur i den andra bemirkelsen ér relaterad till var
uppfattning om konst. Det gemensamma for dem ér att de ar
oppna former av minskliga handlingar, dialoger och foérhall-
ningssitt, som formas genom umginge med andra.

I den estetiska bemirkelsen har en mycket viktig aspekt av
kultur, atminstone sedan Kant, varit bildning. Med bildning
anser jag inte bara formigan att forstd sin samtid och beskriva
den pa ett begreppsmissigt adekvat sitt, utan ocksd forméigan
att forstd hur faktorer som kon, etnicitet, klass och utbildning
paverkar ens situation och position; hur man kan anvinda dessa
faktorer till sin fordel i det sociala spelet. Bildning innebir ocksa
kulturell orientering dir individer, kollektiv och institutioner
hittar sin plats i samhillet samt formégan att forsta rasism och
strukturell diskriminering. En sidan orientering ir inte en
enkel process. For det forsta sker den tillsammans med sivil
desorientering som reorientering. Den ir en komplex process
och involverar kunskapsmissiga, moraliska och estetiska still-
ningstagande och engagemang. For det andra ér den en stindig
pigdende process, en process av definieringar och omdefinie-
ringar av grupp- och individidentiteter.

I det samtida sambhillet sker kulturell orientering genom
mangkultur. Religios, politisk och kulturell konsensus, dir folk
var ense om uppifrin kommande mal, tillhor historien. Este-
tik, moral och kunskap forstis olika beroende pi minniskors
sexuella liggning, klasstillhorighet, utbildning och samhills-
position. Denna tendens ir inte etniskt betingad, utan gér tvirs
igenom etnisk tillhorighet. Den nya situationen stiller inte bara
hoga krav pd individer, institutioner och sambhiille, den erbjuder
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ocksd valmojligheter och orienteringsverktyg. Kulturell orien-
tering innebir med andra ord mangkultur. I denna bemirkelse
star mingkultur for formagan ate skifta perspektiv och se saker
och ting frin minga perspektiv, formigan att inte bara se den
andre i ljuset av det egna perspektivet utan ocksa se sig sjilv i
ljuset av den andres perspektiv; sitta sig sjilv i den andras situa-
tion. Detta dr inte bara en process priglad av ett kritiskt forhall-
ningssitt till jaget och den andre, utan det banar ocksi vig for
empati, kirlek och ansvar infor den andre. I denna bemirkelse
stiller jag mig positivt till begreppet miangkultur. Mangkultur
blir d4 mangsidighet; det 6kar vira kunskapskillor och bidrar
till férdjupade forstielse av oss sjilva, de andra och omvirl-
den. Den betecknar en vital kultur och ett 6ppet intellektuelle
klimat kapabla att organisera mangfalden av perspektiv och
synsitt. Den 6ppnar for progressiva kulturella virden som soli-
daritet och kosmopolitiskt engagemang och motverkar rasism
och exploatering av den andre. Bildad i en sidan kultur, ir indi-
viden kapabel av att anvinda flera perspektiv i sina omdémen
om saker och ting. En siddan individ har formagan att uthirda
osikerhet, mangtydighet och ambivalens i olika tolkningar och
se egna virderingar i ljuset av andras. I ett sidant kulturellt
klimat sker interkulturell dialog, tolkning och paverkan mellan
minniskor med olika bakgrund pa vardaglig basis.

Kulturell orientering genom mangkultur innebir kritisk in-
terkulturell medvetenhet. Detta betyder inte bara formaga att
tolka och forstd hindelser och handlingar i den andra kulturen
och sitta dem i forhallande till egna virderingar utan ocksa
formagan att ifrigasitta det egna perspektivet. Kritiskt inter-
kulturell medvetenhet innebir ocksd 6ppenhet och sensibilitet
i umginge med det annorlunda. Man 6verbrygger olika synsitt
genom att vara medveten om och kunna analysera sina egna

och andras utgingspunkter och gora dem tillgingliga for var-
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andra. Det ir forstdelse genom stindig oversittning mellan
olika meningssystem, dir det finns 6versittbara sdvil som icke-
oversittbara virden. En sidan forstdelse kan dérfor inte vara
homogen, den ir en dialektisk process priglad av forstielse och
missforstind. Vi kan gora den anvindbar genom att vara med-
vetna om dess olika aspekter, risker och mojligheter. Genom
omsesidig sensibilitet och 6ppenhet kan vi kommunicera 6ver
kulturella grinser. I slutindan leder interkulturell medveten-
het till att var och en kan forstd och bli forstddd, forindra sin
omgivning och forindras.

Med utgingspunkt i vad som sagts ovan, kan vi anvinda
méngkultur mot mangkulturalism. Mingkulturalism ir att se
virlden frin ett enda perspektiv, makthavarens perspektiv.
Mingkultur motverkar detta genom att 6ppna for mingfalden
av perspektiv. I sjilva verket behover vi ett sidant mangsidigt
forhallningssitt for att forstd vir samtid med dess avtraditiona-
lisering av vara handlingar, globalisering och ifrigasittande av
traditionella begrepp som nationalism och rationalism. Mang-
kultur svarar da for 6vergang fran att betrakta kulturer som
slutna och harmoniska helheter som sammanfaller med etniska
grupper till kulturer som mangfald av 6versittbara berittelser,
identiteter och perspektiv.

Maingkultur i praktik

I denna del av min essi forsoker jag belysa vilken betydelse det
forhillningssitt jag tidigare visat pa far f6r kulturverksamheter,
framforallt de stora kulturinstitutionernas programverksam-
het. Overhuvudtaget ir mangkultur som ett abstrakt begrepp
oanvindbart. Det maste relateras till olika verksamheter dir
det star for en viss tankestil och arbetssitt. D4 har vi verksam-
hetsomraden och handlingsprocedurer som tillhor en familj av
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verksamheter med viss gemensamma drag som kan betraktas
som mangkulturella. Med andra ord dr det mangkulturella
arbetssittet méingsidigt och miste betraktas frin olika per-
spektiv. Podngen ér att undvika en etnifiering av verksamheter
och felet att kalla bara de verksamheter som ir relaterade till
vissa etniska grupper for mangkulturella. D4 kan mangkultur
bli basen for ett forhallningssitt som tar hinsyn till samtiden
samt ménniskors behov av kulturell orientering i samtida sam-
hillen.

Ett sddant arbetssitt gor institutionerna till etnisk blinda
arenor. Detta innebir att de inte prioriterar en viss etnicitet
eller ett visst perspektiv, utan erbjuder en scen for det goda
motet, dir mangfalden av perspektiv mots och bryts mot var-
andra. I en sidan miljo kommer olika berittelser i kontakt med
och ses i ljuset av varandra. Som ett resultat av detta inklude-
rande kulturklimat férsvinner radslan for kulturella olikheter.
Kulturella konflikter hittar sin ritta plats och kampen om olika
berittelser dger rum utan dominans eller krav pa normalise-
ring och integration. Virden som jimlikhet och empati blir
grund for inkludering av olika konsttraditioner. Detta ir ett
aktivt forhillningssitt, dar savil konstnirer, institutioner och
brukare ir delaktiga i en skapande process, som inbegriper for-
handlingar och omférhandlingar av estetiska och pedagogiska
virdegrunder. Kulturinstitutionerna ir di tillgingliga for alla
berittelser och tillimpar en mangfald av perspektiv i sitt val av
konstnirer, producenter och repertoar.

Mot bakgrunden av detta méste varje institution, férutom
frigor som beror beslut och programinnehall, stilla sig fra-
gor som: Inspirerar institutionens verksambhet till delaktighet?
Bidrar den till en estetisk och pedagogisk rik miljo fér dem som
den egentligen ska tjina? Ar institutionens verksamhet utfor-
mad pa ett sitt som uppmuntrar och visar pi den interkulturella
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dialogens oidndlighet? Hur uppfyller lokalens arkitektur dessa
funktioner? Bidrar verksamheten till kulturell orientering?

Sett i ljuset av dessa fragor dr det inte svart att konstatera att
det finns ytterst fi, om ens nagon institution som kan betraktas
som etniskt blind; de ir alla priglade av mingkulturalism och
integrations iver och deras verksamhet idr baserad pa en rang-
ordning mellan kulturer och etniciteter. Normkulturen tycks
sammanfalla med majoritetens etnicitet och mangkultur med
de andras; mangkultur méste integreras i kultur och de andras
etnicitet i den svenska. Minniskor forvintas trida ur sin egen
kultur och etnicitet och trida in i en annans for att betraktas
som integrerade och normala. Denna dtergang till monokultur
ir en omojlighet. Men institutionerna virnar inda om en sidan
kultursyn; de stir f6r mangkulturalism. Utifrin det perspek-
tivet blir kulturers renhet och att bevara ett kulturarv langt
viktigare dn kulturell orientering och interkulturell dialog i
nuet. En sidan syn tar sig uttryck i att kulturinstitutionerna
vill fortsitta att producera de program som de brukar, samti-
digt som de forvintar sig att nya publikgrupper strommar in.
Allesa - felet ligger hos mianniskorna om de inte kommer till
institutionerna och inte i den kultursyn och maktstruktur som
styr institutionerna.

Mangkultur kan motverka dessa tendenser genom att sta for
fornyelse och forindring. Fornyelse- och forindringsprocesser
ska syfta till interkulturellt umginge och bana vig fér omfat-
tande forindringar pé sivil det sprikliga planet som det insti-
tutionella. De ska stilla krav pa radikala strukturforindringar,
fornyat sprikbruk och férnyad kultursyn, en kultursyn frikopp-
lad fran etnicitet. Kravet dr ett paradigmskifte i vir uppfattning
om kultur och dess roll i samhillet. Nirmare bestimt maste
kultur uppfattas som en omdanande kraft. Denna uppfattning
kommer i konflikt med den ridande kultursynen som vill beva-
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ra sin dominans och konservera gamla strukturer och arbets-
metoder. Huvudfragan blir dd hur vi loser denna konflikt. Om
vi overhuvudtaget formar gora det och vad som hinder om vi
inte gor det? Detta ér frigor som kriver ett aktivt ingripande av
savil politiska som administrativa karaktir, eftersom forind-
ringar inte sker av sig sjilva.

Forvirring uppstar dd man uppfattar denna konflikt som en
konflikt mellan det som ér svenskt och det som ér frimmande.
I sjilva verket handlar det om kulturens egen inre utveckling,
en konflikt mellan det gamla och det nya. Kulturell utveck-
ling dr inte unikt for var tid. Det unika for var tid dr act det ar
mangkultur som stir for det nya. Detta kan sigas om méngkul-
tur eftersom den stir for mingfalden av roster som uppstatt pa
grund av nationella och globala processer. Vira samtida pro-
blem ir av sidan karaktir att de inte gér att forstd utifran ett
enda perspektiv, hur omfattande detta perspektiv dn ir. De
madste ses i ljuset av en méngfald av perspektiv. Mangkultur blir
da en vigvisare i var kulturella orientering och en ramberit-
telse for vara handlingar inom denna komplexa virld. Den mar-
kerar 6verging frin den stora nationella berittelsen baserad pa
patriarkat, arv, nationalism och territorium till mangfalden
av berittelser baserade pé interkulturellt umginge och dialog.
Mingkultur ir en skapande position som 6ppnar for nya verk-
ligheter, sanningar och perspektiv.

Hur ska dé konst och kultur i allminhet — och den offentligt
finansierade konsten i synnerhet - hjilpa oss att skapa samman-
hang och orientera inom och genom denna hybrida ram? Denna
fraga har forstas inget entydigt svar. Men en sak kan sigas tyd-
ligt: Den ridande kulturordningen skapar mer problem in den
formar 16sa, eftersom den enbart slir vakt om sin egen vilja
till makt. T och med att denna makt bygger pa en sniv kultur-
syn kopplad till en viss etnicitet, relaterar man denna etnicitet
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till rotter och forligger den idjupt i historien for att bevara den
fran kritik och férindring. Samtidigt griver man upp rotterna
och gor dem samtida for att legitimera sin samtida maktposi-
tion. Frigan om kulturarv framstills dirfor som viktigare in
kulturell orientering i nuet. Forutom att denna kultursyn upp-
visar en rubbad tidsuppfattning, férsvirar den interkulturellt
umginge och dialog. Istillet for att 6ppna sig for nya impulser,
bygger den makthierarkier i spraket. Manniskor och kulturer
kategoriseras sa att mangfald férsvinner och kulturlivet blir fat-
tigt. En antingen/eller logik tillimpas, dir man antingen trider
i normalitetens sfir och talar det normala spriket eller talar
man irrationellt och utesluts. Det dr ett konst- och kunskapspa-
radigm som marginaliserar och utpldnar den andres perspektiv
och dédar mangfald. Detta ir faktiske att utéva ete sofistikerat
vald, eftersom det andre drivs till osynlighet och tvingas till
marginalen.

Det pedagogiska systemet, den akademiska virlden och
vetenskapliga disciplinerna bidrar till denna kultursyn genom
att konstruera bilden av den andre si att den passar ”vir” be-
rittelse. Mangkultur som forindringsarbete blir av betydelse
som en motstindsstrategi mot dessa homogeniseringsforsok.
Den utmanar mangkulturalismen som ir utgingspunkt for
den ridande kulturpraxisen. Vad som kinnetecknar denna
utgdngspunkt ir brist pa dialog, engagemang och interaktion.
Detta strider mot krav pa att institutionerna ska gora konst
tillginglig i vars och ens vardag i en samtid kontext. Mangkul-
turalism bygger pé en forlegad syn pd konst, som kan fungera
som metafor fér hur man vill ordna verksamheten pa en insti-
tution. Enligt denna uppfattning dr konst oberoende av sam-
manhang. Det finns en skarp grins mellan konst och icke-konst
och vil definieradt vad som ir utanfor och innanfér. Det som ir
innanfor 4r konst och det som ir utanfor star for utanférskap
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och skillnad. Konstverk dr di en organisk helhet, vilavrundat,
fullbordat, sjalvtillrickligt och vil avskilt frin omgivningen
och det externa.

Ett mingkulturelle forhllningssite stiller frigan om vem
som sitter normen for konst och icke-konst och hur beskriv-
ningarna av vad som ir konst hinger samman med maktfor-
hillanden inom och mellan olika samhillsgrupper? En sidan
kritiskt blick avslojar godtycket hos de mekanismer som karak-
teriserar vissa fenomen som konst, placerar dem i maktens
position och tillignar dem resurser och samtidigt forligger den
andres konst utanfor. Den avslojar ocksi de mekanismer som
uppritthiller grinser mellan centrum och periferi.

Ifragasittandets logik blir destruktivt om det inte leder till
ett konstruktivt stadium baserat pa alternativa virderingar. I
sjilva verket har sedan modernismen uppfattningen om konst
forindrats radikalt. Konsten har blivit kontextuell och grinsen
mellan konst och icke-konst flytande. Konstverk som vilavgrin-
sade och harmoniska helheter har ocks3 ifragasatts. Nufortiden
héller nitbaserade konst pa att utplina ocksi grinsen mellan
konst och icke-konst, mellan den skapande konstniren och
betraktaren. Genom att manipulera konstverket blir tolkaren
delaktigt i skapandet av konstverket. Samtida konst internali-
serar det externa som sitter stopp for en fullbordad identitet;
konstverket blir aldrig identiskt med sig sjilv. Det finns inget
statisket tillstind av ett en gang for alla uppnidd helhet, utan en
striavan efter fullbordan som hela tiden gir forlorad och kriver
fornyade forsok. Detta stindigt misslyckade forsok till fullbor-
dan utgor den experimentella karaktiren hos den samtida konst.
Denna konstuppfattning ir inkluderande och kan fungera som
metafor f6r den mingkulturella utgdngspunkten.

Tillimpat pa sig sjilv kriver det méngkulturella forhallnings-
sittet att forindringsarbetet ses ur minga synvinklar. Detta
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blir i synnerhet viktigt nir det géller urval av artister och reper-
toar. I och med att det alltid finns fler artister och genrer 4n de
kan erbjudas speltillfillen maste vi vilja. Att vilja repertoar ar
darfor en friga om prioriteringar pa basis av vissa virderingar.
Den enskilda producenten kan kidnna sig utsatt for fortal om
nigon pastar att hon/han diskriminerar vis typ av konst eller
konstnirer. Men som det nu ir sker diskriminering pa vardag-
lig basis, eftersom diskrimineringsmekanismerna ir inbyggda
i den raddande kultursynen. Genom den utbildning som de
som arbetar i dagens institutioner gatt igenom och den orga-
nisationskultur man arbetar i, anammas estetiska virden och
omdomen som utesluter de andra.

For att komma till ritta med detta, miste vi engagera oss inte
bara i diskussioner kring konstens natur utan i en omtolkning
av begrepp som pedagogik, estetik och kanon. Dessa begrepp
maste avmystifieras. Sett ur ett mangkulturellt perspektiv ir
de O6ppna, kritiserbara begrepp med inneboende spinningar. I
stillet for att vara relaterade till metafysiska auktoritetskillor
ir de delar av en viss diskurs, vilket innebir att den som styr
tolkningen av dessa begrepp har makten att bestimma deras
innebord. Frigan om makt blir dirfér central. Utanforskap
ir da ett resultat av maktloshet, vilken kan arbetas bort. Den
kan motverkas genom att minniskor pd rittvis grund fir ta
del av makt och resurser. Mingkulturarbete méaste dirfor ses
i en storre kontext dn bara kulturlivet. Det blir da en friga om
forhandling och omférhandling av makt och inflytande, om
positioner som ska intas och resurser som ska fordelas. Sett ur
detta perspektiv dr makt och delaktighet inte nigot som man
skidnker medborgaren utan en demokratisk rittighet att utova,
baserad pd minniskors ritt att fi vara delaktiga i vad som ror
deras liv. Dérfor dar minskliga fri- och rittigheter samt antidis-
krimineringslagarna en viktig komponent i en mangkulturell
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bas for kulturverksamheter.!

Att se pa saker och ting frin flera hill blir nédvindigt dven
frin en annan synvinkel. Mdnniskor har manga tillhorigheter,
kon, klass, genus och etnicitet i stillet for att bara vara etniska
varelser; var och en har flera identiteter och kulturer. Mangkul-
tur kan omfatta dven den hir aspekten av méingfald. Nackde-
len med Mingkulturaret var att det utgick frin en insnivande
betoning pa etnicitet. Aven en satsning som regionala ming-
kulturkonsulenter kan leda till en sidan syn. For att inte hamna
i den fillan ér det dirfor viktigt att betona att etnicitet bara ir
en faktor bland andra faktorer som kon, utbildning, dlder och
klass.

Det mangkulturella arbetssittet ir en kunskapsbildningspro-
cess. Dels giller det att medvetandegora de mekanismer genom
vilka ens fordomar och antaganden styr valet av repertoar och
dirmed paverkar de andras kulturupplevelser. Denna insikt
leder till fordjupad forstaelse av det perspektiv genom vilket jag
upplever omvirlden. Endast nir jag foérstatt hur min kunskap
och identitet tar form i forhéllande till mina livserfarenheter
kan jag pa allvar forstd den andres livsberittelse. Detta kan leda
till drliga forsok att arbeta bort mina fordomar och reflektera
over vilka som nés och vilka som inte nds av vad jag producerar,
och hur min identitet piverkar de andras kulturupplevelser. For
att bedriva en verksamhet som har nigot att siga om samtiden
miste man befinna sig i en stindig process av sjilvkritik och
forindring. Infoér planeringen av kulturverksamheter méste
man gora en mingfaldskonsekvensanalys. Med en sidan analys
kan man skirskdda sin verksamhet ur minga olika perspek-
tiv: kvinnors, etnisk, barns, ungdomars, funktionshindrades,
pedagogisk, estetisk osv. P4 si vis kan man sikerstilla att man
inte anpassat sig till det vanligaste perspektivet som ju ofta ir
manlig medelklass.
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Den rasistiska staten

Dariush Moaven Doust

tifrAn vilka forutsittningar kan det politiska dter

hivda sin ritt i staden, i en tid mirkt av kulturalism,

managementtinkande och rasism? Den frigan, i
olika formuleringar, diskuteras flitigt idag av en rad betydande
tinkare: Ernesto Laclau* menar att folkbegreppet bor rekon-
strueras for att en radikal politik skulle kunna uppritchallas.
Medan Antonio Negri3 talar om den kognitiva kapitalismen
och politikens nya arena, s ser Slavoj Zizek* politikens déd och
valsystemet som mer eller mindre en bolagsstimma. Den fran-
ska filosofen Alain Badiow angriper den borgerliga demokra-
tin, samtidigt som filosofen Jacques Ranciére argumenterar for
politikens egalitira kirna sedan den atenska demokratin. Den
hir essin soker se relevansen av frigestillningen i ett svenskt
sammanhang.

Lét oss dirfor forst och i all korthet ange huvuddragen i den
svenska situationen. Sedan mitten pa 199o-talet har det stitt
klart att folkhemmet dr en avslutad episod. Dess grund, det vill
siga kompromissen mellan verkstadsindustri och en socialde-
mokratisk arbetarrorelse, fanns inte kvar, inte heller kalla kri-
gets konflikter som beredde Skandinavien en sirstillning.

Fran mitten pd 199o-talet hors allt oftare talet om integra-
tionspolitik, ursprungets betydelse, kulturell identitet och det
stora problemet — ndgot som heter invandrare. Invandrare ir ett
svenskt socialt fenomen. Det finns inga invandrare utanfor Sve-
rige. Utifran ett samhillspolitiskt perspektiv betecknar ordet
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den nya underklassen bland den postindustriella populationen,
placerade i fororter tidigare avsedda for industriarbetare. Man
dtervinner kapital investerade i dessa byggen.

Samtidigt fortiljer det svenska 19o00o-talets historia om ovir-
derlig erfarenhet hos folk som organiserats i rorelser med poli-
tiskt allmingiltiga krav och malsittningar. Den erfarenheten
lyckades fa till stdind en omfattande socialpolitik under 1900-
talet baserad pd rittvisa och jimlikhet. Den har ocksd mojlig-
gjort utvecklingen fran ett agrart samhille till ett avancerat
industrisamhille. Den har ocksé varit grunden for ett progres-
sivt internationellt engagemang. Det dr essins argument att det
giller idag, inte minst utifran ett intellektuellt perspektiv, att
dra konsekvenserna av upplosningen av den industriella kapi-
talismen och kalla krigets slut, att formulera tankegingar som
kan inringa nya mojligheter for att férena den historiska orga-
nisatoriska erfarenheten med nya politiska, universella krav. For
att bereda forutsittningarna for en sidan ansats, krivs det att
forst ta steget bortom bade managementteorier och teknologisk

syn pa minniskan och olika former av multikulturalism.

Stat

Essins titel, den rasistiska staten, anspelar pd den diskussion
som filosofen och historikern Michel Foucault introducerade
under beteckningen biopolitik. Biopolitik dr ett begrepp som
vill forklara inneborden i 6vergangen frin den klassiska statens
maktutovande som vilade pa disciplinira metoder till ett regu-
lativt regerande som kinnetecknande fér den statsform som
borjade etablera sig mot slutet pa 18o0-talet och som ir verk-
sam 4n idag. Foucaults tes, litet forenklad, 4r foljande®: Medan
den tidigare statens suverinitet vilade pd disciplinering av indi-
viden, nirmare bestimt genom olika mer eller mindre pedago-
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giska, repressiva och vetenskapliga medel, 6vervakningssystem,
fingelse och medicin, sa vilar den nya statsformen pa en tekno-
logisk reglering av livet, av biologiska processer, av statistiska
metoder f6r kontroll 6ver populationen. Sjilva uttrycket befolk-
ning som ofta borjade ersitta samhaillet” dr ett av uttrycken for
en sidan 6vergang fran disciplinir till regulativ makt.

Dessa tva typer av maktutovande ér f6r Foucault inte 6mse-
sidigt uteslutande eftersom de verkar pd olika plan och oftast
kompletterar varandra, men den regulativa makten dominerar
allemer ju mer man nirmar sig nutiden. Det som ér viktigt att
understryka dr att biopolitiken inte lingre utgir ifran indivi-
den som en kropp som behéver uppfostras, disciplineras, utan
utifrdn olika tekniska grepp for att manipulera, inte den indi-
vidualiserade kroppen, utan biologiska processer. For Foucault
innebir denna 6verging samtidigt uppkomsten av en ny mot-
sigelsefull situation. Medan statens suverinitet tidigare definie-
rades utifrin ritten att bestimma 6ver doden, det vill siga ha
ritten att ta liv, sd fungerar biomaktens regulativa logik enligt
ett helt annat system. Det handlar om att reglera statistiskt
mitbara variabler sd att befolkningen hdlls vid liv. Det ir dirfor
jamvikt och normalférdelning spelar en central roll i biopoli-
tiken. Samtidigt har inte den nya regulativa staten tillgang till
den suverina maktens definition av fienden. Det ir inte lingre
samhillsfiender, ordningssabotorer eller anarkister man talar
om. Snarare fungerar exkluderingsmekanismer utifrin talet
om statistiska grupper med anpassningssvarigheter, avvikande
beteende i forhallande till normen. Biopolitiken uppritthaller
forestillningen om en normal och normerad homogen befolk-
ning. Det ir just hir Foucault placerar grunden for rasism.
Biopolitiken innebir att staten som nu efterstrivar homoge-
nisering definierar sitt maktutévande utifrin de befolknings-
grupper som stor jimvikten. Rasismen ger den nya biopolitiska
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staten en ny grund for att definiera var brottet ligger mellan
den som ska leva och den som ska do for att befolkningen ska
hillas vid liv. Saken 4r den att den biotekniska synen pid min-
niskan med noédvindighet stiller genetiska, konstanta attribut
i olika grupper mot varandra. Detta var Foucaults tes som han
presenterade redan i mitten pd 1970-talet.

For att undvika missforstind, ska det ocksd pipekas att Fou-
caults identifiering av den nya formen av maktutévande inte
bara handlar om organiserade utrotningsplaner som i exempel-
vis nazismen, snarare handlar det om den “normala” statens
politik. Det dr med andra ord inte med nédvindighet en fraga
om ett maktutévande med dodlig utgdng. Den nya staten liter
snarare tysta ner, fortvina och d6 bort de som avviker frin nor-
men, istillet for att doda, eftersom det inte lingre handlar om
en fiende. Biomakten erkidnner inte nigra samhilleliga anta-
gonismer i forhillande till vilka den ska ta stillning, vilja sida.
Istillet, den agerar — och vi kan idag tilligga med aktivt stod
fran den utbredda "medelklassen” - i den rasmissigt homogena
befolkningens namn och beskyddar den likt en mor mot frim-
mande element, tankar och individuella variationer. Multikul-
turalism tjinar i detta ssmmanhang att ateretablera fiktionen
om en homogen ras, en kultur som sedermera har tagit emot
andra kulturer, osv.

Det ska emellertid std klart att vi inte talar om medvetna
processer eller ondskefulla avsikter hos en styrande elit. Det
handlar snarare om en sorts logik som verkar - oftast - trots
de enskildas medvetna intentioner. Nir vi hir talar om staten,
sd handlar det om en apparat, en struktur. Den dtskillnaden
ir avgorande eftersom det dr den som tillater triffandet av ett
politiskt val. Ar man teknologins och jimviktens enkla férval-
tare eller vill man bedriva en politik som stoder sig pa sociala
krav utifran allmingiltiga principer, trots statistiken, kemitera-
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pin, normalférdelningen, invandrarproblemet och araber som
med hedersmord i sinnet och kniv i handen stor normalférdel-
ningens nordiska kurvor?

Foucaults begrepp biopolitik har tva forklarande fortjinster.
Den inringar och belyser grunden for en visentlig forindring
av den statliga maktstrukturen och den pavisar den nya formens
juridiska bricklighet di den nya biopolitiska staten har ersatt
suveridnitetsbegreppet med en rasistisk reglering av befolk-
ningen. Dock saknas i hans teori en visentlig dimension. Den
ger oss visserligen en bittre kritisk overblick 6ver det sprik-
bruk som fyller statliga utredningar om folkhilsa och kulturell
identitet, men den negligerar biopolitikens sociala grund. Vad
innebir i sociala termer 6vergingen frin samhillsverkligheten
med klasser och individualiserade kroppar till befolkning med
biologiska eller statistiska egenskaper?” Vilken social kraft biar
upp biopolitiken?

Massor

Frantz Fanons namn ir intimt férbundet med den antikoloni-
ala kampen. I skrifter som Jordens fordrimda (1961), Lan V de la
révolution algérienne (1959) eller Pour la révolution africaine, Ecrits
politiques (1964), finner man en levande tanke vars utveckling
tecknar de problem och invecklingar den progressiva politiken
stdr infor. Fanons tablder av det koloniala Frankrike, vars sko-
ningslosa komposition piminner om Goyas krigsmilningar,
ger oss emellertid fa riktlinjer f6r en analys av dagens situation.
Det ir just denna brist pd omedelbar relevans som utgor var
utgidngspunkt.

Det som dr mirke av tiden, det som kan leda till grova miss-
uppfattningar om man inte tar tidsavstindet i berikning, ir
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igenkdnnandets Fanon, afrikanskhetens Fanon och allt det
som idag skulle kunna omstopas i identitetspolitiska termer.
Forutom att dessa teman sedan 1960o-talet fitt en omfattande
genomlysning®, sd finns det ingenting som heter igenkdnnan-
dets politik och Fanon limpar sig ytterst illa i det samman-
hanget. Igenkinnandets dialektik kan férvisso vara ett taktiskt
delmoment, ett 6vergdende retoriskt grepp inom ramen for det
politiska, men aldrig nigot som bestimmer politikens mal eller
innehall. Idag ser vi att uttrycket ingdr utan nigra omsvep i for-
valtandet av en teknifierad moral som upphiver politiken. Poli-
tiken, kampen om representationen av de icke-representerade,
ir inte en moralisk sats, lika litet som begir inte ir konsumtion,
lika litet som genetik inte forklarar ménniskans sociala bete-
ende och lika litet som demokrati inte behover inskrinkas till
management.

Avligsnar man dessa p4 sin tid adekvata taktiska monster och
grepp, finner man i Fanons skrifter aspekter av mer tringande
betydelse. Detta giller f6r det forsta grundprincipen om social
rittvisa som politikens riktmirke. Fanons skrifter beledsagas av
fragor om en mojlig revolutionir politik mot en imperialistisk
ordning som in idag ruinerar kontinenter, skapar spektakulira
scener i natthimlen 6ver Bagdad och doserar lidelse och affekter
i populationen med hjilp av psykotroper.

For det andra moter man hos Fanon en kompromisslos stil
som fingar upp den radikala tankens engagemang och slag-
kraft. Den stilen ir varken afrikansk, asiatisk eller amerikansk.
Fanon ir ett barn till modernismen, till franska revolutionens
kosmopolitiska, universella ideal, och hans stil ett tydligt exem-
pel pd Walter Benjamins anmirkning om att en radikal tanke
sedan modernismen triffar sina avgéranden framfor allt i fré-
gor gillande formen. Stilen handlar ocksd om bildning. Den
franska republikens viktigaste institution, nimligen skolan,
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stod for egalitira normer och dess bildningsideal har tveklost
varit avgérande for att Fanons stil 6verhuvud taget skulle vara
mojlig. Men det dr ocksd samma republikanska utbildning som
rdkar i sjilvmotsigelser dd den konfronteras med den kapita-
listiska logiken: den universella diskursens ansprak och fransk
kolonialism, metropolens kunskapsackumulation och kolonier-
nas institutionella armod.

D4 kampens grundliggande politiska princip for Fanon
utgors av tudelningen av virlden mellan koloniserade massor
och de som ”lever pa tjuvgods” i metropolen, mellan den kolo-
niserade och kolonisatoren, s ir det logiskt att massorna for
Fanon utgor det historiska subjekt som for kampen vidare.

Emellertid finner man hos Fanon pa just den punkten, nim-
ligen massans betydelse, en tvetydighet och ett foregripande
om den roll som massor senare kommer att spela senare. For
Fanon ir massorna den kraft som med sin spontaneitet, sin
valdsamma reaktion mot kolonisatéren skakar om den impe-
rialistiska ordningen, men det ir ocksd samma spontaneitet,
samma livfulla och explosiva reaktion som kan skapa ett hinder
for den radikala politiken.

Vi ska titta nirmare pd resonemanget. 1 Jorden fordomda
moter man Fanons argument i dess mest systematiska form.
Han anger forst en universell, allmingiltig horisont: ”Det som
idag ir visentligt, det stora problemet som utbreder sig Gver
hela horisonten, ir nédvindigheten av en omférdelning av virl-
dens rikedomar. Hela minskligheten kommer att skakas om
den inte finner en l6sning pi detta problem.” (1968, 79) Den
politiska och historiska tudelningen mellan massorna och kolo-
nialmakten ir begriplig mot den horisonten. Till detta fir man
ligga en annan komponent, nimligen valdet, som Fanon vid
flera tillfillen dterkommer till. Vald, mord, bevipnad kamp ir
for Fanon intimt férknippade med massornas aktiva deltagande
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i den historiska tudelningen.®: ”Men eftersom véldsutévande
blivit det koloniserade folkets enda normala arbete far det ocksa
positiva, skapande drag. Valdets praxis verkar samlande dirfor
att varje individ kdnner sig som en aktiv link i den kedja av
valdshandlingar som ér svaret pd kolonialisternas ursprungliga
vild ... Nir massorna pi detta sitt mobiliseras i befrielsekri-
get blir den enskilde medveten om den gemensamma saken.”
(1968, 75)

Befrielsekriget, den nationalistiska kampen mot kolonialis-
mens imperialistiska makt och massorna ar delar som uppgir i
en politisk syntes uttryckt i valdshandlingar. Aven “de europe-
iska massornas avgorande hjilp” (1968, 85) skrivs in i samma hi-
storiska konflikt. Massorna ir fér Fanon ett éverordnat begrepp
som omfattar sivil proletariatet i metropolen som bénderna i
kolonierna.

Samma vald kan dock ingi i en borgerlig politik som aliene-
rar massorna frin befrielsekampen, forvandlar antiimperialism
till chauvinism och obskurantism. Detta ir fér Fanon brutalitet,
som han stiller mot det revolutionira valdet. Brutaliteten fram-
trider di trasproletariatet, tidigare agrara grupper som finner
sig i stidernas marginaler, litt kan goras till kolonialmaktens
medlopare (1968, 107). Brutaliteten finns som ett forestiende
hot vilket gor att Fanon understryker att massornas spontana
lidelse bor organiseras. Det handlar om politisk och ideologisk
bildning, annars forblir massorna ”en oformlig massa som lever
kvar i ‘medeltiden’ och fortsitter sin eviga kretsging” (1968,

115).

Dubbelheten i Fanons syn pd massornas roll signalerar i sjilva
verket slutet pd den historiska konflikt som lit sig definieras i
termer av kolonisator mot koloniserad, svart mot vit. Den hi-

storiska sekvensen, dir antikolonialism genomgick en identi-
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tetsskapande fas har natt sitt slut. Man kan avlisa i Fanons skrif-
ter en tydlig 6vergdng och ett nytt program. Det ir inte lingre
nationen som ir det centrala utan relationen mellan politiska
ledare och massorna, det sociala programmet, kampen mot den
inhemska borgerligheten. Dubbelheten kan dirfor forstds — inte
som en teori om en pagiende motsittning, utan som motsitt-
ningens fullindning och omvandling till ndgot annat.

Dubbelheten gillande termen massor hos Fanon kan dirfor
avlisas som tecken pi uppkomsten av en oavgjord situation.
Den situationen tillhor en ny historisk sekvens som inte ir
organiserad enligt tudelningen mellan metropol och tredje virl-
den. Nationella befrielsekrig och antiimperialistisk kamp, vilka
fram till 1960-talets slut forespeglade mojligheten till framtida
projekt bortom kapitalismen, intar inte samma verksamma roll
i den nya sekvensen. Argumentet kan bittre forstis om man
beaktar massornas foérindrade betydelse under kapitalismens
utveckling.

Kapitalismens uppkomst har inneburit stora koncentrationer
av minniskor i nya urbana centra. Massorna fyllde dess gator
pa vig till och fran fabriken. Den imperialistiska kapitalismens
utbredning har under 1800- och 19o0o-talet dock gett upphov till
nya folkmassor. Bide kolonialismen och den postkoloniala eran
har bevittnat de forkapitalistiska forhillandenas sammanbrott,
massutvandringen frin agrara milj6er till nya och stindigt vix-
ande urbana centra. Nir Fanon skrev om massorna, avsig han
frimst bonder som befann sig mellan forkapitalistiska forhal-
landen och kapitalets destruktiva framfart. Det handlade om
massor som holl pd att introduceras i en global konflikt. Till
skillnad frin pd 1950-talet, sd har den processen idag nistan
fullbordats.

Ett permanent tillstdnd av rorelse utmirker nutidens mas-
sor. Dessa vandringar har inte stitt i proportion eller kausal
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relation till omvandlingen av produktionssittet. Under andra
hilften av 19oo-talet har rorelserna accelererats. Kikstider,
lingvarig arbetsloshet och instabila sociala relationer utmirker
det nya rum som massorna befinner sig i. Forfattare som Mike
Davis och David Harvey har i sina studier bade uppmirksam-
mat och sokt begreppsliggora konsekvenserna av det nya fly-
tande tillstdndet. Ett av den samtida kapitalismens fortecken ir
att den saknar en utsida bestiende av forkapitalistiska forhal-
landen. Den tudelning som befrielsekriget vilade pa handlade
ytterst om att nagot utanfor kapitalismen var en redan befintlig
mojlighet.

Nationella och etniska attribut har diremot sedan de post-
koloniala staternas kris fungerat som reaktionir retorik for att
stivja massornas sociala och politiska krav. Fran Vietnam till
Iran och Algeriet har man kunnat beskida hur den tidigare pro-
gressiva politiken har reducerats till nya retoriska grepp. Skide-
spel, medialisering av sociala fragor och bildflodets 6verhoghet
spelar lika avgorande roll i de si kallade tredje virldens linder
som i metropolerna. Saken ir det att det inte gér en skiljelinje
utefter klassiska imperialistiska relationer. Som Robert Brenner
papekar, sker ackumulationen i den nutida virldskapitalismen
genom att forst forstora de redan existerande infrastrukturerna
och sedan kanske aterinvestera i samma omraden. Den proces-
sen tillsammans med de forkapitalistiska forhdllandenas sam-
manbrott har givit upphov till en den brinda markens retritt.
Det ér fallet framfor alle i stora delar av Afrika men ocksd i
Asien och Latin Amerika.

En mer 6vergripande teoretisk konklusion finner man hos
Antonio Negri och Michael Hardt i en serie skrifter varav
Imperiet (2000) dr den mer kidnda. Denna konklusion bestir
huvudsakligen av tvd teser: den samtida kapitalismen ir ett
system mirke av frinvaro av inre grinser. Vare sig nationella
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eller andra liknande grianser idr avgorande for grundandet av
politisk suveridnitet. Det dr ett oppet imperiellt nitverk av
globala relationer, oftast oberoende av geografiskt materiella
begrinsningar. Den andra tesen urskiljer ett historiskt subjekt
som den immanenta motkraften till den nya imperiella ord-
ningen. Negri kallar det {6r multitude. Termen betecknar just
den stindiga rorelsen av massorna fran en region till en annan,
migrationer frin ett land till ett annat och mellan kontinenter.
En arbetarklass som inte lingre motsvarar industrikapitalis-
mens materiella bundenhet men som bide foljer av kapitalets
rorlighet och som drabbar det. Det ir en kraft vars flyktiga,
hybridartade och instabila tillstind erbjuder motstand mot den
imperiella ordningens tendens till kontroll genom isolering,
klassificering och etnocentrism. Multituden kan betraktas som
den historiska kategori som eftertrider bade proletariatets figur
under arbetarrorelsens kamp och de massor som Fanon sig som
drivkraften i befrielsekampen.

De massor Fanon talade om finns inte lingre och dirmed
inte heller en definition av antiimperialistisk kamp utifran
tredje virlden som ett utanfor som kan bira pa mojligheten
att overskrida kapitalismen och dirmed stilla omfordelningen
av planetens rikedomar i sikte. De nya massorna ir inte heller
folkhopen som fyllde torgen och gatorna i industriella stider.
De nya massorna ir bide mer in folkhopen, da de kan vara ett
fatal svarta, unga min som antrider en farlig fird tvirs over
Medelhavet, och de dr mindre idn folkhopen, di det samtidigt
ir tusentals bitar som korsar haven och gar i hamn i nattens
morker.

Diremot, och det dr en delikat punkt, kan man idag kons-
tatera att den formldsa massan som forevigar kretsloppet av
cementerade virderingar och relationer bebor bide metropolen

och de fore detta kolonierna. Det dr dessa massor som i sina
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sociala ritualer och trossystem och pa ett foga dverraskande
sitt pAminner om det som Marx liknade vid potatis i en pota-
tissick i Louis Bonapartes Adertonde Brumaire. Det ir de som vi
inledningsvis kallade for den nya smaborgerligheten, och som
utgor grundvalen for biopolitiken. I mediala sammanhang gar
de under benimningen "medelklass”, i det som ir kvar av de
tidigare metropolerna star de for en vil avvigd blandning av
rasism och moralisk humanism, i den tidigare periferin bildar
de fonden bakom Peron, Khomeini eller nigon annan spekta-
kuldr figur.

Den rasistiska staten stir pid den nya formlosa medelklass-
massans axlar. Den ska inte foérvixlas med industrialismens
proletariat eller med lumpenproletariatet. Denna nya massa,
medelklassen, star for reproduktionen av de trossystem och den
diskurs — oftast sanktionerad av akademiska institutioner — som
sikrar den rasistiska statens fortbestand.

Universitet

Ett exempel later oss i mer konkreta termer belysa de specifika
beteendemonster som foreningen av biopolitik och medelklass-
massan innebir. Vart exempel utspelar sig pa universitet. Dir-
for ska vi forst visa pd det sammanhang som denna institution
ingdr i.

Universitet i den kognitiva kapitalismens tid spelar en cent-
ral roll i reproduktionen av maktstrukturer. Idag talar man
inom universiteten alltmer i termer av produktion och profil
pad marknaden, man anlitar konsulter frin industrin for att
genomfora olika strukturella férindringar. I motsats till den
naiva bilden av universitetet som den upplysta instansen som
bildar och sprider ljus i samhillet, stir det allemer entydigt for

reproduktionen av ritualiserade 6vertygelser och massmediala
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trossystem. Kontrasten mot det sjilvstindiga universitet som
en ging hade frigjort sig frin kyrkans overhoghet har aldrig
varit mer sldende.

Vart exempel giller en akademisk instans och dirfor ir det
viktigt att placera exemplet i dess specifika historiska och socia-
la svenska sammanhang.

Den klasskamp som pagick under 19o0o-talets forsta hilft sik-
rade den svenska socialdemokratins hegemoni. Dock inneholl
hegemonin ett centralt moment av kompromiss med den stats-
apparat man hade drvt. Integrationen av arbetarrérelsen och
socialdemokratin i staten mojliggjordes genom doktrinen om
Folkhemmet. En av konsekvenserna av folkhemsdoktrinen var
att arbetarklassens hegemoni aldrig anslot sig till den moder-
nistiska kultur som i Europa var en del av de socialistiska rorel-
serna. Modernistiska fenomen som intellektuella har pd nagra
undantag nir, aldrig funnits eller haft inflytande i den svenska
samhiillsdebatten. Istillet har en liten och svag borgerlig urban
kultur forskansat sig vid lirositena och sedermera stelnat i sin
roll under trycket frin en stark men kompromissvillig arbetar-
rorelse. Detta var kanske en av socialdemokraternas stora brister
och man ser hur modernismen i Sverige, exempelvis inom konst
eller litteratur, bara togs emot pa ett formellt och ytligt sitt.
1800-talets nationalromantik och hermeneutik med tydliga
religiosa fortecken fortsatte att leva i symbios med det sociala
ingenjorskapet och teknokratiska ideal. Detta specifika lige, i
mote med 1960- och 7o-talens internationella radikalism, ska-
pade en alldeles speciell tolkning av studentrorelsen. Det ledde
till ”samhillstillvindhet”, “rekrytering fran arbetarklassen”
men ocksd en dnnu starkare antiintellektualism. Man skulle
aldrig kunna forstd exempelvis Theodor Adornos foresprikande
av undervisning i grekiska eller latin som en radikal eller socia-
listisk stdndpunkt. Den socialdemokratiska reformpolitiken
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(PUKAS-reformen inom utbildningen i mitten pi 1970-talet)
gick ut pd att dels anpassa universiteten till marknadens krav
och dels underlitta rekryteringen frin arbetarklassen, istil-
let for att stodja kritiskt tinkande eller frimja kontakten med
den teoretiska debatten i andra virldsdelar. Misstaget var nis-
tan klassiskt och byggde pé dels ett teknokratiskt utilitaristisk
samhillsideal och dels tron pa en determinerad process dir ett
hogre antal individer frin arbetarklass eller fran ”folket” skulle
bekimpa den borgerliga kulturen och omvandla universitetet
till folkets universitet. Resultatet blev det som man fick bevittna
under1980- och go-talen. De sa kallade klassresenirerna kom
just att utgdra grogrunden for en medelméctighet inom huma-
niora och samhillsvetenskap som undergrivde den socialdemo-
kratiska ideologin, ja till och med skapade dess virsta fiende.
En hogervridning som bara vara resultatet av ligre smiborgare
och arbetarklassbarn som framfor allt var ridda att férlora den
nyvunna sociala statusen som akademin erbjod. Den gruppen
var stommen till den si kallade medelklassen i kunskapssam-
hillet som bide ser ner pa arbetarrorelsen och saknar formaga
till abstrakt begreppsligt tinkande.

Lit oss nu titta pa ett utdrag ur ett samtal som fordes for
ndgot ar sedan.

Exemplet

JAG: Kan du beritta om incidenten som du var med om i
korta drag.

FHF: Det var hosten 2001, dagarna efter att jag var tillbaka
i Sverige efter en ling tids vistelse i Frankrike. Vid den tiden
pendlade jag mellan en forskarutbildning i Paris och den hir
staden i Sverige. Jag anlidnde till institutionen nigon ging
tidigt pd eftermiddagen, efter att ha deltagit i ett internatio-
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nellt seminarium. P4 vig till mitt arbetsrum ligger jag mirke
till att det sitter en ovanligt stor grupp av kollegor och tittar
pd tv. Stimningen var annorlunda. Nagra jublade och var
upphetsade. P4 skirmen ser man flygplan som kraschar mot
nidgra skyskrapor i det som tveklost ir New York. Forst tror
jag att det ror sig om en fiktion men det stdr i ett horn av
skirmen ”Live” och under det CNN. Jag besokte platsen tre
ir tidigare och fotograferade dess mycket stitliga entré, en
verklig symbol for makt och ackumulering av rikedom.

JAG: Hur reagerade du pi terrorangreppet med passagerar-
flygplan fulla med ménniskor?

FHF: Jag gick och satte mig och frigade en kollega om vad
som stod pa, visst med en viss naiv glidje over att man
bevittnade en stor hindelse, ett angrepp mot imperialismens
hjirta. Varken jag eller de visste ndgot om attackens natur.

Nagra seckunder senare kom en ung doktorand fram till
mig. Honom hade jag inte sett forut. Han, aggressiv och
uppenbarligen tagen av hindelsens oerhérda dimension, bor-
jade tala om att det var ett angrepp mot demokratin och USA.
Dirpé beordrade han just mig att limna rummet. Jag und-
rade vad han menade och varfér han angrepp mig medan det
fanns flera i rummet, visserligen kvinnor som ocksé jublade.
Hans ton blev aggressivare och han kastade fram gliapord och
anklagade mig for att stodja terrorism. Samtidigt borjade en
annan person kalla mig arab som borde kastas i havet.

Nir jag vigrade limna rummet, si gick han till slut till
sitt rum och under gingen mumlade om terrorister, osv. Jag
gick till honom och bad honom férklara sitt beteende, for-
sokte vara artig och frigade om det kanske hade uppstod ett
missforstind. Han hoppade upp och reagerade hotfullt och
verkade vilja sld mig. Jag var i chocktillstind. Jag gick till
mitt rum men jag forstod ingenting av det som hade utspelat
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sig. Det var overkligt och samtidigt av en sidan vulgaritet att
jag snarare var benigen att strunta i det.

JAG: Hur menar du?

FHF: Ja, jag forstod inte varfor han och nigra kollegor angrep
mig, nir det satt andra som hogljutt gladde sig 6ver hindelse-
forloppet medan jag snarare holl en avvaktande instillning.
Jag dr inte ens arab och har inte haft att skaffa med de min-
niskor som gav sig pd mig. Sedan var sjilva aggressiviteten
och de patriotiska uttrycken som foérbluffade mig. Det var
verkligen schabloner om USA som demokratins symbol, om
en attack mot virt system och om kriget mot ”dem”. Senare
skickades elektroniska brev under den veckan som uttryckte
liknande tankegangar. ((Fhf visar nagra av mailen som vi av
utrymmesskal inte kan dterge)). Tonen och stimningen var
hogervriden pé en institution vars ledning di och di gjorde
ansprik pa en kritisk hillning till maktens sprak. Som sagt
hade jag just kommit frin universitetsmiljon i Frankrike. Jag
kunde bara inte forestilla mig nagot sddant vid en human-
vetenskaplig institution. Aggressiviteten, den brutala stim-
ningen och extremt konservativa dsikter av detta slag var
nigot som jag inte kunde placera. Dessutom hade jag aldrig
hort av ndgon att jag skulle vara en arab heller. Jag har inget
emot det. Snarare tvirtom, arab, jude, etcetera visst, varfor
inte — men pid en humanvetenskaplig institution? Det ir
otinkbart att man vid ett forskningscentrum i Europa blan-
dar ihop virldsdelar pd det sittet och dnnu mer otinkbart
att man omtalar araber” pa det viset. Jag menar inte att det
inte finns rasism vid universiteten men den ir dtminstone
dels vilinformerad och dels kommer inte upp pd ytan utan
att mota motstind. Jag har sjilv bott i New York och tycker
om staden men de hir personerna talade om ett annat USA
fran en mer eller mindre avligsen utsiktspost. De vintade pd
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signal frin metropolen om krigsberedskap.

JAG: Men ledningen pd den institutionen vidtog atgirder,
eller hur?

FHF: Nigra dagar senare kom det ett mejl frin dekanen som
kallade till mote. Mejlet var klart bagatelliserande. Det lit
som om man inte visste om det som egentligen hade hint
och att man ville fa klarhet i saken. Den vanliga stilen som
anvinds av dem som snarare vill f det 6verstokat, glomt och
begravet. Jag valde att inte gd pd motet. Dessutom valde jag
att inte besvara mejl angdende det som hade intriffat.

JAG: Det verkar konstigt i mina 6ron. Det var en rasistisk
attack pa en statlig institution och du reagerade inte.

FHF: Min bedémning var att liget ir helt hopplost. Det
motet var snarare en skymf och det virsta ir att de som for-
mulerade syftet med motet vet inte ens vad de gor. De ir inte
ens lika cyniska som i en bok av Sloterdijk. Detta ir dnnu
mer skrimmande. Det ridde en sorts etik som inte omfat-
tade den personliga integriteten som en politisk fraga. En s
renodlad Gemeinschaft har jag inte upplevt nigon annanstans.
Jag besokte dekanen pd hans arbetsrum for att tala om det
intriffade. Jag togs emot av en ildre herre som satt pa golvet
i sitt arbetsrum med tinda rokelser, som i ett buddhatempel
och Chico Freemans musik som fyllde rummet. Han talade
om denna beklagliga hindelse som verkligen kunde foérstora
den fina stimningen och si vidare. For somliga kan scenen te
sig komisk men jag finner ingen anledning att skratta 4t den.
Detta var bara for mycket. Du forstér, det ir folk som tror att
Parcifal 4r en designpryl och Pindaros ett amerikanske kex.
De var - for att parafrasera Jean-Paul Sartre - inte tillrickligt
helleniserade.

JAG: Ja, men du sitter hir och berittar detta for mig nigra
ir senare och du vet att jag kanske fir det publicerat i nigot
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sammanhang. Nigot borde ha hint. Dessutom tror jag inte
pa riktigheten i ditt agerande. Jag tror att du kunde ha vidta-
git juridiska atgirder.

FHF: Att besvara din forsta friga dr enkelt. Dels gor jag det
eftersom jag inte lingre befarar indirekta repressalier som di
var overhingande. Fientlighetens svallvigor har redan kom-
mit och gitt. Médnniskor som pé brida dagen pa en offentlig
plats ir beredda att sld dig, som ser dig som ett hot mot den
fina stimningen, betink vad de ir kapabla till pd omvigar,
med den makt och de befogenheter, i och for sig i ett litet
sammanhang, de besitter. Och det ir sd universitet fungerar
i virlden. Skillnaden ér att det i vanliga situationer finns en
intellektuell mojlighet till politisk diskussion av liknande fall.
En arbetsplats kan delas upp efter olika motsittningar. Hade
jag reagerat di, hade jag da upptritt i rollen av ett offer som
systemet dnda vill ha. Det var dd den enda tinkbara platsen
som ndgra pi institutionen mojligen skulle kunna sympati-
sera med. Att avstd frin att anmiila hindelsen di ser jag sna-
rare som ett pris man betalar for att bevara sin intellektuella
integritet. Ibland ska man inte beméta vulgariteter, annars
sjunker man pé den nivan.

Din andra anmirkning finner jag dock litet naiv. Ledning-
en pé det stillet var de som jag nyss berittade om, de holl
sig “neutrala” vilket egentligen betyder bara att man bejakar
angreppet. Ingen ursikt var ens i sikte och ingen ens tinkte i
de banorna. Klimatet vid den institutionen var av det slaget.

Det beskrivna fallet visar pa ett tydligt sdtt hur xenofobin ut-
gor den affektiva tyngdpunkten f6r en konfiguration dir hoger-
konservativ gemeinschaft, virderelativism och utilitaristisk kun-
skapssyn forenas. Det fungerar som en prisma som bara later
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dessa oartikulerade tendenser upptrida i en akademisk fram-
stillning. Ett institutionellt passivt bejakande av xenofoba
affektyttringar bland yngre personal, som ir pd vig att gora
karridr fran agrar bakgrund till urban medelklass, kan lisas
som mitt pd hur kompakt den konfigurationen ir. I ett litet
land med mindre universitet innebir detta att man begrinsat
alla de marginaler som ir livsviktiga for dynamisk fornyelse
inom grundforskning och teoretiskt begreppsligt arbete.

Det viktiga ir att forstd att xenofoba kinsloutbrott inte ir
nigot allminminskligt eller kulturellt, utan snarare foljden av
en politisk och socialhistorisk situation. Talet om kultur och den
halvkvidna tron pi att xenofobi dr starkare ute pa landsbygden
eller bland arbetarklassen ir en av de forestillningar som den
nyligen urbaniserade medelklassen sprider genom sina medier.
Det dr snarare tvirtom, den nya xenofobin i det si kallade kun-
skapssamhillet stir medelklassens trossystem och ritualer for.
Den ir till sitt visen aldrig ideologisk, alltid moralisk och fram-
for alle vill den inte veta av politiskt vilartikulerade rasistiska
eller hogerextrema grupper. Det man gor behover inte sittas
ord pa. Det kallas for tacit knowledge. Smiborgerligheten i kapi-
talismens tidevarv har aldrig haft ndgon vision om en framtid.
Den ir fastfrusen i ett isigt och deprimerande jimngratt nu,
littad 6ver att minnet av det forflutna, avligsna bleknar bort
och idngslig infor framtiden som just i avsaknad av varje vision

ter sig hotfull.

Kris

Talet om multikulturalism i den virderelativistiska medelklas-
sens virld dr inte ett svar pd nidgot problem, utan utgor snarare
kirnan i sjilva krisen. En kris som redan har drabbat samhills-
strukturen. Nir det inte finns ndgot kvar av vilfirdsstaten, nir
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Sverige strider sida vid sida med NATO-soldater i Afghanistan,
nir skolan, sjukvirden och skattesystemet har anpassats efter
de krav som det finansdominerade kapitalet stiller, dd kom-
mer talet om multikulturalism och Melting Pot och andra sorts
mystifierande kirlformationer att floda. Nedmonteringen av
sociala rittigheter som man en ging har kimpat sig till 16per
parallellt med talet om multikulturalism, integration och tole-
rans. Dessa begrepp utgor ritualer som skdrmar av den sociala
verklighetens misdr. Misiren ir inte bara okade klassklyftor
och utslagningsmetoder. Den verkliga misiren ér att det inte
lingre finns sociala former eller politiska krav och institutioner
som kan féra méinniskor som kommer till Sverige in i det som
en ging kallades for samhillet. Det dr di talet om multikultur
och integration bérjar fléda. Guy Debord, konstnir och forfat-
tare, kind for sin skarpsynta beskrivning av vér tid som skade-
spelets sambhiille, stillde en ging en triffande fraga: Integrera
folk i vada?

En ny ideologisk kamp kanske behovs, den som inser att det
ir ren rasism att behandla folk enligt olika normsystem och
sedan berittiga detta med hjilp av ett si vagt begrepp som kul-
tur. Det kanske behovs uppfinnandet av nya organisatoriska
former med stod i arbetarrorelsens historia. Arbetarrérelsen
har en ging statt for universella virden och det ir det arvet,
dess formella kirna, som idag ter sig virdefullare in nigon-
sin. Eller tvirtom, kanske édr det fackféreningsrorelsens form,
inklusive de partier som historiskt har stitt den nira, som inte
lingre bar forindringar. Det dr kanske sa att de historiska kra-
vens organisatoriska form helt upphivts av den biopolitiska sta-
tens organisation. Den frigan ir inte avgjord, men den kan inte

avgoras bara i Sverige.
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Demokrati och religion i skolan
i en polariserad virld

Elisabeth Gerle

ur kan man tala om demokrati i skolan idag? A ena
H sidan har demokrati kommit att bli ett allmint hon-

norsord. Det stir for allting som ir bra: tolerans,
anstindighet, minskliga rittigheter, yttrandefrihet och fri
marknad. A andra sidan finns de andra, de som inte har demo-
krati, yterandefrihet, tolerans, minskliga rittigheter och fri
marknad. Ofta ir de dessutom muslimer. Islam, men i princip
all religion, blir d4 farlig.

Argumentationen uppvisar drag av guilt by association. Efter-
som framtridande islamistiska rorelser som al-Qaida anvin-
der vild och utmalar sin kamp mot vist som ett heligt krig s
jamstills alla muslimer med terrorister. Eftersom denna rorelse
utbildar sjilvmordsbombare i Allahs krig bleknar kunskapen
om att sjilvmord enligt traditionell islam ir forbjudet. Istil-
let blir sddana terrorhandlingar nigot som bevisar muslimers
fanatism. Att framstilla profeten med en bomb i turbanen blir
da helt konsekvent. Att det uppfattades som en férolimpning
mot en hel religion blir mindre viktigt 4n yttrandefriheten.

Aven s.k. fundamentalistiska kristna fir stort utrymme i
media. Fundamentalistisk ir ett skillsord som anvinds om bade
muslimer och kristna. Om vissa kristna exempelvis motsitter
sig dktenskap for homosexuella si forknippas all kristendom
med fortryck, fordomsfullhet och motstaind mot minskliga
riattigheter. Samtidigt anses det exotiskt och som nigot som
inger en viss respekt. Ofta anvinder media dessa gruppers egen
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beskrivning, nimligen att de ir ”bibeltrogna”. Att vara bibel-
trogen genom att pipeka att Bibeln och traditionen alltid tol-
kas av nya generationer utifrin kirleksbudskapet framstir som
wishy-washy, som att inte sta for nigot alls. Att alla tolkar och
ligger tyngdpunkten vid vissa bibelord, men inte andra faller
da ur synfiltet. Att traditioner hela tiden utvecklas och nytol-
kas likasa.

Genom denna vinkling blir religion nigot mycket suspekt
som man helst ska hilla i strama tyglar. Religios tro och 6verty-
gelse kan fd finnas i sovrum, kok och badrum, men har inget att
siga till borshandel eller rittsvisende och politik. Med denna
associationsteknik blir all religion suspekt. Den framstills ocksi
ofta som motsatsen till vetenskap, objektivitet och upplysning.
Denna tendens att dra slutsatser om alla utifran en eller nigra
fa foretradare som dr mest synliga och mest hogljudda leder till
polarisering.

I denna nygamla polarisering av debatten stills gamla motsat-
ser dter mot varandra. Tro stills mot vetande. Vetenskapen star
for det objektiva, virderingsfria och sanna i motsats till tro som
associeras med det subjektiva, relativa och bedrigliga. Religion
blir i en sidan polarisering nirmast liktydigt med vidskepelse
och bakdtstrivande samt med patriarkala och icke-demokratis-
ka virderingar. Att sambanden mellan tro och vetande ir be-
tydligt mer subtila tappas bort. Det finns kristna som liser de
tvd skapelseberittelserna som en naturvetenskaplig beskriv-
ning medan de flesta i vart land menar att dessa berittelser vill
visa art Gud skapat virlden, inte hur. Intelligent Design blir da
inget alternativ till Darwins teorier for det finns inget behov av
att visa att Bibeln hade ritt som naturvetenskaplig beskrivning.
Aven vetenskapen arbetar med teorier och teser som testas och
forkastas for att ersittas med nya. Att tilltro vetenskapen en
absolut objektivitet oberoende av paradigm eller perspektiv kal-
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las internationellt for scientism och anses lika mycket vara en
sorts metafysik som den gamla religiosa eller filosofiska meta-
fysiken. ”Med ateism som sekulir religion har jag inga pro-
blem” skriver Goran Rosenberg i en kronika i DN (070908) och
fortsiatter: "Med ateism som ’fornuft’ och ’vetenskap’ har jag
samma problem som alla andra religioner som i namn av sina
sirskilda gudar tror sig veta hur allting hinger ihop och hur
allting bor vara organiserat och som i sina fundamentalistiska
avarter har visat sig kunna inritta de mest gudlosa helveten
pa jorden.” Det ir alltsd tvirsikerheten som ir farlig och den
kan ha bade religiosa och sekulira fortecken. Betyder det di att
anything goes och att allt ir relative? Knappast. Men istillet for
att utgd fran att en grupp har sanningen och dirfoér har rice att
sla andra i huvudet med den kan det vara kloke att striva efter
sanningen i ett 6ppet samtal.

I en sidan strivan efter sanning ir yttrandefrihet och féren-
ingsfrihet viktiga hjdlpmedel. Dessa rittigheter har vuxit fram
som en ritt att kritisera dem som har makten. I férhillande
till manniskor som har mindre makt in vad man sjilv har kan
det finnas anledning att vara varsam. Dessa rittigheter ger
inte frikort till att smida nigon eller att hetsa mot folkgrupp.
Yttrandefrihet och religionsfrihet dr nira slikt. Den negativa
religionsfriheten innebir att ingen mot sin vilja ska utsittas for
religiosa pitryckningar. I Koranen finns tanken om att inget
tvang fir finnas i religionen (Sura 2:256). Positiv religionsfri-
het innebir emellertid ritt att uttrycka och utdva sin religion,
ocksa i det offentliga. Grinsen handlar om att inte inskrinka
ndgon annans frihet att utova sin religion. Men fir man krinka
nigon annans kinslor? Ska totalitira regimer och rorelser fa
avgora vad som far sigas och uttryckas i bild? Det dr hir debat-
ten rasar. I var del av virlden har minga sett hur livsrummet
okat genom att traditionella tabun utmanats. Filmen ”Life of
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Brian” dr en parodi pa Jesu liv och dod som iven djupt tro-
ende kristna idag skattar at. Andra upplever den fortfarande
som en hidelse. Att inte respektera symboler som tillhor det
viktigaste i deras liv gor att deras livsrum minskar. Upplevelsen
ir inte objektiv, utan har med djupa virderingar att gora. Kan
man di begira att inte bli utsatt for ndgot som kan uppfattas
som krinkande. Det ir omojligt, menar de flesta, just darfor att
tolkningen om vad som ir krinkande ir subjektiv. Att beskriva
sig som krinkt dr ocksa ett enkelt sitt att utmila sig som offer
och dirmed fi omgivningens sympati. Ibland talas det om var
kultur som en “krinkthetens kultur” dir minniskor anser sig
ha rice att kinna sig krinkta for nistan vad som helst. Men
det dr inte nodvindigt att krinka for att debattera och ifriga-
sitta. Hets mot folkgrupp ir inte bara forbjudet. Om syftet ar
att kritisera missforhillanden och att férindra fungerar ofta ett
respekefullt samrtal bittre. Paradoxalt nog uppstar dock ofta det
ligmilda samtalet i kolvattnet efter offentliga provokationer
fran konstnirer och debattorer.

Tryckfrihet och yttrandefrihet ir livsviktiga for demokrati
och minskliga rittigheter. Syftet enligt den svenska grundlagen
iar et sikerstillande av fritt meningsutbyte och allsidig upp-
lysning”. Medvetna logner och sidant som krinker en individ
eller en grupp forridder detta syfte. Nir det giller Jyllandspostens
publicering av Muhammadkarikatyrerna har detta argument
ocksd framforts (Sandstrom, 2006). I Danmark dr muslimer en
svagare grupp 4n majoritetsbefolkningen.

Men makt ir inte konstant. Den ser annorlunda ut i olika
tider och péd olika platser. Makt foérindras hela tiden. Som
Mohamed Omar pépekar i en essd och anmilan av Wheatcrofts
bok De otrogna i DN (nir?) si har makten mellan kristna och
muslimer skiftat genom historien. Vilka som har kallats for
trogna eller otrogna har hért samman med vilka som innehade
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makten. I Spanien levde kristna, judar och muslimer under
ménga arhundraden tillsammans. Deras status som trogna
respektive otrogna vixlade. Under de forsta drhundradenas
muslimska styre var det judar och kristna som var “otrogna”.
Sedan kom muslimerna att leva under kristet styre och blev di
de Yotrogna”. Omar avslutar sin essi:

Mongolernas hirjningar i 6ster pa 1200-talet och fordriv-
ningen av muslimerna frin Spanien innebar en stagnation
som den islamiska virlden lider av 4n idag. Bokstavstrogna
teologer sokte en riddning ur den politiska och kulturella
nedgangen i en primitiv tolkning av Koranen. Man drémde
om en svunnen guldilder och nytolkningar forbjods. Det
innebir att formoderna synsitt som rittslig ojimlikhet mel-
lan trogna och otrogna lever kvar i den islamiska ritten, och
det dr den man tillimpar i Afghanistan dir Abd ar-Rahim
hotas av dodsstraff. Men det finns nytinkare, sirskilt de s
kallade post-islamisterna, vilka introducerats pa svenska av
idéhistorikern Mohammad Fazlhashemi vid Umed universi-
tet. De anser att FN:s deklaration om minskliga rittigheter,
oavsett tro och etnicitet, dr den enda mojlig lo6sningen for
framtiden.

Omar tar stillning for den sa kallade post-islamistiska hall-
ningen. Minga av dem som hors och syns mest gér motsatsen.
De viljer att idealisera en tinkt guldalder. Att dterga till eller
pd nytt sld vakt om guldalderns formoderna virderingar som
ocksa innefattar mannens 6verordning blir ett sitt att komma
till ritta med problemen i dagens virld.

Globalt ir maktbalansen komplex. Ekonomiskt ir den s.k.
muslimska virlden i underlige gentemot vistvirlden. Det blir
da tacksamt att anvinda konspirationsteorier gentemot vist for
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att avleda social och politisk frustration. Kianslan av att vara
utsatt for komplott och konspiration goder misstro, en miss-
tinksamhet som litt kan kanaliseras i valdsam riktning och
leda till att det plotsligt dr vist som upplever sig hotat. Loretta
Napoleoni (2006) menar att svaret pd al-Qaida i vistvirlden
lett till en ”al-Quaidism”, en tro att terrorism kan bemotas och
besegras med militir och med vild.

Ingmar Karlsson (2004) skriver att hittills har ”den islamiska
fundamentalismen inte varit nigot verkligt hot mot liberala
demokratier utan mot familjedynastier och enpartistater.” Han
fortsitter:

Alternativet till ett islamiskt styre ar ddrfor idag konservativa
monarkier eller militirregimer utan demokratisk férankring,
diktaturer forklidda till panarabisk eller islamisk retorik eller
formella demokratier som i realiteten dr enpartisystem med
demokratisk kosmetika (s. 209).

Betyder det att man kan utgd frin att muslimer inte vill ha
demokrati? Knappast. Mojligen kan man siga att erfarenhe-
terna av demokrati i muslimska linder inte ir si stor. Hur talar
man di om demokrati och religion i dagens méingkulturella
skola dir identitetspolitiska stromningar vuxit sig starka? Vad
hinder med minniskor om den religion de tillhor ofta utma-
las som farlig, valdsbenigen och en grogrund for terrorism?
Eftersom varje minniska bor erkinnas och synliggoras med
hela sin identitet som ocksa innefattar religion och kultur blir
det en viktig utmaning att visa att religionerna i sig rymmer
olika forhallningssitt. De muslimska rorelser som slir vakt om
demokrati och yttrandefrihet synliggér denna mangfald inom
islam.
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Ingen undgar att tolka. Alla viljer var man ligger tyngdpunk-
ten. De som med Bibeln i hand motarbetar jaimstilldhet mellan
kvinnor och min ir sillan for slaveriet. De som ér kritiska mot
det moderna viljer 4ndé att bejaka vissa sidor av det moderna
livet och forkasta en del av det gamla. Den kristna hégern och
radikal islamism utnyttjar ofta bittre 4n de flesta modern tek-
nik och global kommunikation. Mobiltelefoner, Internet och
flyg skulle ju lika vil som kvinnors jaimstilldhet kunna beskri-
vas som vistliga eller mot traditionen. Just ddrfor dr det viktigt
att argumentera i det offentliga och skapa motesplatser. I min
senaste bok argumenterar jag for att vi miste tolka text, tro
och tradition (Gerle 2006). De bibliska texterna, Koranen och
haditherna men ocksd upplysningsfilosoferna med sin évertro
pa fornuft och rationalitet behover lisas och tolkas pd nytt i
varje tid. Hur undervisar man di om och praktiserar demokrati
med respekt for religion och kultur i en mangkulturell skola.

Rent principiellt kan det vara klokt att folja en del av de land-
vinningar som gjorts pa religionsundervisningens omrade. Vi
brukar i dagens skola skilja pd att undervisa om religion och att
undervisa i religion. Undervisningen om religion bor vara sa
saklig, informativ och kunskapsférmedlande som mojligt. Det
handlar om att ge historiska perspektiv lika vil som utblickar
i dagens omvirld, nira och lingt borta. P4 samma sitt 4r det
viktigt att undervisa om demokrati, dess historiska framvixt
och olika sorters praktik i omvirlden. Men det kan ocksé vara
viktigt for alla i skolan att trina sig i ett demokratiskt forhall-
ningssitt med respekt for varje person.

For inte s linge sedan var kristendomen en viktig del av den
svenska skolans virdegrund. Sedan 1950- och 6o-talen har sko-
lan alltmer avkonfessionaliserats. Undervisning i religion och
tro har alltmera kommit att overlatas till familj och samhille
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utanfor skolan. Samtidigt har det funnits en strivan att han-
tera livskunskap och etiska fragestillningar ocksa inom skolans
ram. Idag fors nya forslag fram om att olika elever skulle kunna
fa fordjupa sig ocksa i sin religion i skolan. Detta kan ses som
ett alternativ till att 6ka antalet friskolor med konfessionell,
religios inriktning. I ett samhille som pa nytt uppvisar starka
sekularistiska, dvs. religionsfientliga, drag i debatten kan det i
sig vara en demokratifriga. Varken judiska, kristna eller mus-
limska minoriteter bor tvingas att privatisera sin tro och enbart
std for den i familjen eller i sirskilda skolor. Den bor fi fin-
nas med i det gemensamma rummet men didr moéta debatt och
granskning precis som alla andra fenomen.

Sekulariseringen har i var del av virlden vuxit fram i opposi-
tion mot religiost fortryck och ur behovet att kunna hantera
religiosa motsittningar. Yeerandefrihet gentemot bade religios
och virldslig make blir da livsviktig. Minniskor ir inte eniga i
sin uppfattning om vad Gud vill. Frigan som da maste stillas dr
vem som bestimmer 6ver Gud? I teokratier dr det i praktiken
ett religiost ledarskap som tolkar och avgor for alla. Dirfor har
de flesta demokratier satt en grins mellan politik och religion.
Alla maste ge skil for sina argument. De som menar att Gud
har en mening med livet miste som alla andra resonera om
vilka konsekvenser detta har for ekonomi, politik, kultur och
utbildning. Ingen trosriktning eller nigot religiost ledarskap,
men inte heller nigon ateistisk ideologi kan fi sista ordet.
Sekulariseringen dr dirfor vird ate sl vakt om. Ingen religion
eller trosuppfattning, inte heller sekularismen, bor tillitas fa
tolkningsforetride eller utslagsrost. Sekularism riskerar bara
att leda till en annan form av absolutism och fundamentalism.
Till demokratins visen hor ett 6ppet dsiktsutbyte med respekt
for motparten.
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Den amerikanske filosofen Jeffrey Stout menar att sekulari-
seringen gjort det mojligt for olika grupper att leva med respekt
for varandra. Sekulariseringen ir inte nédvindigtvis antireli-
gios, men den skapar ett offentligt rum dir dven religisa roster
bor horas menar han. Dessa har dock inte automatiskt moralisk
overhoghet eller utslagsrost.

At skilja religionsfientlig sekularism frin sekularisering r
klargérande menar jag. Medan sekularism helt vill férbjuda
religiosa roster och uttryck i det offentliga och hinvisa religio-
nen till det privata s innebir sekulariseringen helt enkelt att
ingen rost automatiskt ges foretride.

Stout menar alltsd ate alla bor ha tillerdde till detta offentliga
samtal, ocksi religiosa roster (Stout, 2004, s 115). Skolan kan
vara en motesplats dir manga viktiga samtal kan foras. Nedan
vill jag presentera tre olika grundmodeller for olika sitt att
tinka kring det mangkulturella som ocksa beror skolan.

Mingkultur - vad menas?

Det méingkulturella samhillet dr ett uttryck som flitigt anvinds.
For ménga idr det en vision av det samhille man 6nskar. For
andra tvirtom. Gemensamt for bdda grupperna ir att uttrycket
méngkultur sillan definieras. Vad menar politiker egentligen
nir de talar om det mangkulturella samhillet? Hur anvinds det
i medierna? Av forskare?

Man kan siga att vi lever i ett mangkulturellt samhille. Det
ir en faktisk beskrivning av verkligheten. Sa ser det ut. Man
kan ocksd anvinda beteckningen normativt. Detta dr vad man
bor striva efter eller detta dr vad vi bor undvika. Hur man dn
anvinder det ir det viktigt att vara klar 6ver vad man menar.

I USA betyder ethnic food all mat som inte ir traditionellt
amerikansk. Till det amerikanska tycks fortfarande riknas
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stora biffstekar, rastekt potatis och rejila sallader. Kinesisk,
thailindsk, japansk, italiensk mat diremot gar under samlings-
beteckningen ethnic food. Uttrycket siger omedelbart nigot om
vilket perspektiv man har. En kines eller japan skulle knappast
kalla sin mat for etnisk. Utsiktsplatsen paverkar spriket. Vilken
grupp man tillhér paverkar vilka ord man anvinder och tar for
sjilvklara. 19oo-talets kanske mest kinde filosof Ludwig Witt-
genstein kallade det for sprikspel.

Men hur ir det med kalkon till Thanksgiving och sotpotatis?
Vildigt amerikansket tycker alla. Anda var det nigot invand-
rarna i Amerika lirde sig av urbefolkningen, indianerna. Det
hjilpte invandrarna att 6verleva den forsta vintern. Karl XII
satte fart pd kaffedrickandet i Sverige. Han hade lirt sig att
tycka om kaffe under sina filttdg i Turkiet och tog hem den
forsta kaffemaskinen till Lund 1716. Idag betraktas kaffedrick-
andet som nigot mycket svenskt. Si dven det vi lir oss av andra
kan bli ett signum for den egna gruppen.

Nir man talar om mangkultur talar man ofta om kulturer
som om de var enhetliga och oférinderliga. Dessutom drar man
inte alltid ndgon skiljelinje mellan kultur och religion. Men hur
ir det med kristna palestinier i Palestina, Libanon och Israel
eller kopter i Egypten? Kulturellt tillh6r de en arabisk kultur
i Mellandstern. Anda skiljer de sig frin muslimska araber och
frin muslimska perser.

Precis som nir amerikanerna talar om ethnic food sa har vi i
Sverige en tendens att tala om allt som inte stimmer med det
vi kommit att betrakta som speciellt svenskt som etniske, eller
som “multikultis”, dvs. annorlunda och exotiskt. Vi talar om
etnicitet nir vi talar om de andra, inte nir vi talar om svensk-
het. Naturfirgade strumpor betyder f6r de flesta svensk-svens-
kar litt ljusbruna, sommarbruna. Anda ir de naturfirgade bara

for ljushyade, inte for svarta somalier t.ex.
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I vistvirlden har vi kulturella och religiosa motsittningar.
Balkan blev kint for sin etniska rensning. I Afrika kallas samma
fenomen for stamkrig. Orden avslojar perspektiv. Man kan tala
om attitydmarkeringar. Stammar, #ribes och tribal conflicts tycks
bara finnas i Afrika, inte i Europa, som girna beskriver sig sjilv
som civilisationens vagga! Majoritetskulturen ser inte sig sjilv
utifrin som den Andre.

Vad menar vi di med méngkultur? Nir det giller forhal-
landet mellan gamla och nya svenskar brukar man tala om tre
olika grundhallningar, nimligen assimilation, mingkultur och
integration. Dessa tre hillningar aterkommer i debatten.

Assimilation

Bli som vi. ’G4 ombord och dela den danska kulturen.” Majo-
ritetskulturen avgor hur det ska vara, vilka normer och bete-
enden som giller. I Sverige och Danmark till exempel beskrivs
ofta allt som ir bra, demokratiskt och i linje med minskliga rit-
tigheter som svenskt eller danskt. Anda vill fa som regel driva
kravet pd ren assimilation. I Danmark talar man alltmer om
ett sprik, en kultur, en tro och ett folk (Sanders & Vind 2003;
Gerle 2007). I praktiken blir det ett sitt att gora det omojligt
for nytillkomna att bli fullvirdiga medborgare om de inte viljer
att helt assimileras i den danska kulturen. Den hir vigen har
darfor linge setts som alltfor okinslig infor andra ménniskors
onskan om att bejaka sin egen identitet och kunna bevara sina
seder, traditioner och sina kulturer.
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Mingkultur som mosaik, salladsskal

Stark mangkultur som mosaik betonar kulturers egenart, sir-
art, och ritten att kunna behilla sin kultur. For att kulturerna
inte ska paverka varandra bor de leva sida vid sida, var for sig
utan allefor mycket uppblandning. Fokus ligger pd gruppen,
snarare 4n pa individen. Individen riskerar att reduceras till
gruppens identitet, om den ir syrisk, assyrisk, somalisk, pales-
tinsk eller thailindsk. Det finns identitetspolitik som sirskilt
betonar det kulturella, andra betonar de religiosa sirdragen,
ytterligare andra betonar hudfirg, konstillhorighet eller sexu-
ell inriktning. Gemensamt for all identitetspolitik dr att ett
utmirkande drag blir det avgorande. Nigot som sigs vara givet,
som hudfirg, kon eller geografiskt eller religiost ursprung blir
viktigare dn till exempel ideologi, utbildning, medborgarskap,
politiska eller religisa val. Det ger en sjilvklar tillhoérighet med
dem som delar samma sirdrag men skapar litt en kinsla av vi
gentemot dom.

Detta ir en pluralistisk forstielse av olikhet dir man strivar
efter att uppskatta all olikhet. En sddan pluralistisk mangkultur
tenderar att framforalle forknippa olikhet med olika kulturer,
inte med materiell ojaimlikhet eller ojimlikhet mellan grupper
eller inom gruppen. Ord som méngfald och diversitet hyllas
som ndgot gott i sig. Denna version av mangkultur riskerar att
beskriva kulturer som enhetliga och oférinderliga och pa s sitt
antingen balkanisera dem genom att stilla dem mot varand-
ra eller hamna i en kulturrelativism dir man inte kan tala om
virderingar 6ver kulturgrinserna. En sidan méingkulturalism
riskerar att bortse frin relationer som innebir dominans och
underordning.
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Integration, smiltdegel

Integration ir den modell som foresprikar att bade majoritet-
skultur och minoritetskultur ger och tar emot och 6msesidigt
paverkar varandra. Problemet med denna tredje modell som
nistan alla i den offentliga sfiren forordar dr att majoritet och
minoritet naturligtvis inte dr jimlika eller lika starka. Sjilvkla-
ra, ofta outtalade normer och forestillningar om hur man ska
bete sig, s.k. kulturella koder, ir nigot man inte kan lisa sig till.
Dessa bestims av majoriteten och dess elit som tittar undrande
och avstindstagande pd alla som avviker fran koderna.

Mangkultur som mosaik, som identitetspolitik, uppstar
dirfor ofta som en forsvarsreaktion gentemot en omvirld som
framstdr som 6vermiktig. Sociologen Aje Carlbom (2003) har i
sin avhandling visat hur minga av dem som flyttat till Rosen-
gard i Malmo tidigare bott i mindre segregerade omraden. Det
giller inte alla men en hel del. De var inte tvingade att bo just
i Rosengard, nigot som ofta hivdas i den offentliga retoriken.
En del flyttade ut frin Malmo innerstad eller frin andra platser
i Sverige. De lingtade efter en tillhorighet med sina landsmin
och med minniskor som vill leva som muslimer. De var alltsa
inte bara objekt for en strukturell och ekonomisk segregering
utan subjekt, minniskor som fattat egna val.

Den amerikanska filosofen Nancy Fraser menar att minni-
skor kan behéva uppritta alternativa offentliga sfirer for att
uppna kulturell rittvisa. Om det bara finns en offentlig arena
sd dr alltid majoritetskulturen starkast. Kulturell olikhet kan
bara utvecklas fritt och demokratiskt férhandlas om utifran en
bas av social jaimlikhet. En sidan materiell jimlikhet mellan
olika kulturer finns dnnu inte. Dirfoér maste man tala om eko-
nomisk rittvisa, om arbetsmojligheter och likvirdig utbildning
parallellt med att man talar om ritten till sin identitet och om

61

Befria oss fra n ma ngkulturalism.indd 61 @ 080917 14.58.49



kulturellt erkinnande. De viktiga frigorna i relation till olika
sprakliga konstruktioner av identitet 4r med Frasers formule-
ring att skilja mellan identiteter som édr rooted in the defence of
social relations of inequality and domination” och vilka som dr
’rooted in a challenge to such relations? Which identity claims
carry the potential to expand actually existing democracy? And
which, in contrast work against democratization? Which dif-
ferences, finally should a democratic society seek to foster, and
which, on the contrary should it aim to abolish?” (s. 184) Om
man inte skiljer pd kulturell olikhet och materiell ojimlikhet
sd riskerar man att blunda for orittvisor genom att istillet tala
varmt om valfrihet och mingkultur. Risken blir ocksé att det
bara blir grupper, inte individer, personer som har ritt till sin
kultur och att man glommer att gora nigon maktanalys inom

gruppen.

Overlappande kulturer/identiteter

Idag talar man mer och mer om att varje ménniska ir barare av
overlappande kulturer. Inte bara kulturer och religioner, utan
ocksd minniskor dr sammansatta och motsigelsefulla. De for-
dndras, gor nya val, piverkas av andra ménniskor i sin omgiv-
ning, frimst av sina nirmaste, men ocksd av skolkamrater,
arbetskamrater och minniskor man méter pa fritiden. I ”Var
bild av islam” (TV 2 060408) berittade en muslimsk kvinna att
nir hon bar sl6ja sa blev hon ”bara muslim”. Allt det andra, som
hon ocksa var, forsvann. En kvinna som kallar sig for feminist
beskrivs inte sillan som manshatare fast hon bara ifrigasitter
mannens sjilvklara foretride och arbetar f6r mer 6msesidiga
forhallanden i hem och samhille. Det dr som om vi har svirt
att inte renodla en asikt, ett sirdrag, och lata det bli helt domi-
nerande. Men vad hinder dd med minniskan?
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Varfor tar jag det hir i samband med skolan? Om vi inte vill
striva mot att exempelvis bosnier har sin skola, syrier en annan,
somalier ytterligare en annan si maste vi utgd frin att min-
niskor har éverlappande identiteter och att kulturer ir porosa
och utvecklas och ger och tar i relation till andra. Det finns inte
nigon vig tillbaka till enhetssamhillet dir det bara finns ett
sdtt att vara minniska pa.

Vi behover ocksa granska vilka koder majoriteten dr birare
av. Ar de utestingande for alla som inte delar vért historiska
arv? Den frigan ir central ocksa i férhillande till manga mer
eller mindre inomsvenska delkulturer, dir klass, kon och etni-
citet paverkar. De blir bara dnnu tydligare i relation till nya
svenskar.

Att tala om globalisering och om mangkultur efter den 11
september innebir att hamna mitt i en polarisering dir reli-
giosa och kulturella tillhorigheter och identiteter omedelbart
forknippas med onda och goda, fundamentalistiska och demo-
kratiska synsitt. Grupptillhorigheten ir sjilvklart viktig for
den man ir och blir som minniska. Ju mer utsatt man ir, desto
viktigare kan gruppen vara. Men att helt forma uppfattningen
om vem individen ir utifrdn grupptillhorighet blir ett sitt att
ytterligare polarisera situationen och stinga minniskor inne i
kulturella praktiker som de kanske vill ifrigasitta och ta sig ur.
De allra flesta ménniskor har behov av att bade tillhora en pri-
mirgrupp och flera andra grupper, men ocksa att sjilv kunna
fatta avgorande val om vem man vill vara och vem man vill

vara med.
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Att skapa olikhet — om identitet
och isirhillande

Klara Oberg

ir tvd gymnasieelever i Goteborg kom till skolan i
heltickande sloja reagerade det svenska samhillet.
Det tog sig dels uttryck i en massmedial debatt men
dven en utredning om mojligheterna att begrinsa slojan. Sjilva
hindelsen och debattens borjan dgde rum 2003. Den hir texten
handlar om reaktionerna éver anvindandet av sléjan och hur
slojan framstilldes i debatten och av representanter for skolan.
Klart star att den hir debatten inte redogjorde for sléjans moj-
liga inneborder, eftersom slojan innebir olika saker f6r mannis-
kor. Anledningarna till att bira sloja dr manga, till exempel en
fordjupad religios tro eller slojan som moderiktig accessoar.
Diremot berittar debatten nagonting for oss nir vi ser pd
vad det fokuseras pd i debatten. Den placerar bland annat sléjan
som motpol till det svenska och som symbol f6r nagot extremt.
Mitt i detta férmedlas forestillningar om den beslojade kvin-
nan och di iven indirekt om den obeslojade kvinnan. Det ir
forestillningar om fortryck och jimlikhet. Men forestillning-
arna om kvinnan kopplas dven till idéer om den svenska natio-
nen som demokratisk och jaimlik. Det ir en debatt som vill gora
gillande att den behandlar en minoritetsfriga. Men i sjilva ver-
ket stir det svenska majoritetssamhillet i fokus for debatten.
Ur det perspektivet ir detta darfoér ocksa en text som berittar
nigonting om det mangkulturella samhillet Sverige.
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Tva beslojade gymnasieelever

Tva gymnasieelever pa Burgirdens gymnasium i Goteborg kom
till skolan klidda i heltickande sloja. Det var i borjan av host-
terminen 2003, och deras lirare reagerade 6ver klidseln som
tickte ansiktet. Gick det verkligen att undervisa elever som inte
visar ansiktet? Vilka mojligheter fanns att férbjuda flickornas
klddsel och tvinga dem att visa ansiktet under lektionstid? En
rektor pad Burgirdens gymnasium formulerade ett brev som
stillde den senare frigan till Skolverket. T samband med att
frigan blev ett drende fér Skolverket blev fallet intressant for
massmedia. Men trots den massmediala belysningen, far vi inte
reda pi sirskilt mycket om de tvd eleverna. I korthet presen-
teras de som tva flickor, arton och nitton ar gamla, elever pa
Barn- och fritidsprogrammet. De har dé relativt nyligen bor-
jat kld sig i den heltickande slojan, i det hir fallet en si kallad
nikab. Eleverna har fattat beslutet pa egen hand och menar att
det ir ett uttryck for deras muslimska tro, att de inte ”vill reta
ndgon, bara bira sina slojor och vara ifred.”, som det stod i en
av de tidiga artiklarna kring hindelsen. I samma artikel fram-
kom ocksd ndgra av de stindpunkter som skulle komma att
upprepas av debattorer och i insindare. Bland annat generalise-
ringar om hur visterldndska kvinnor ser slojan som ett uttryck
for fortryck. Men ocksa forestillningen att visterlinningar inte
styrs av tro nir det giller klddval utan ”tycke och smak™. Det
vill siga som ett aktivt och medvetet val, inte ett passivt accep-
terande. Aven Skolverkets chefjurist citerades i artikeln. Hon
ansdg att utredningen handlade om att ta reda pd om syftet
med att bira sloja var religiost eller inte. Skolverkets utredning
utmynnade senare i ett beslut om att det dr upp till varje svensk
skola att forbjuda eller tillata sloja.

Var det verkligen nodvindigt for Skolverket att gora en utred-
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ning om den heltickande slojan? Behovdes det regler kring slo-
jan i Sverige? Hade det inte rickt med att skicka skolans lirare
pa fortbildning for att 6ka deras forstaelse for eleverna? Det ar
svart att forstd reaktionen pa de tva elevernas klidval, vilket
enligt egen utsago, var sjilvvalt. Eleverna tillhorde trots allt en
slojbiarande minoritet i Sverige. Situationen var inte sddan att
man forutsag att ett storre antal elever skulle komma att besloja
sig pa ett sitt som tickte ansiktet. Det utspelade sig ocksd i en
svensk skola, och i ett pa sitt och vis alltmer ansiktslost Sverige,
dir det inte 4r ovanligt att lisa hela eller delar av sin utbildning
via Internet. Det finns méinga elever i Sverige som inte triffar
sin lirare ansikte mot ansikte.

Men dven om det gir att stilla frigor, om vad som skedde pa
ett lokalt plan, pd Burgirdens gymnasium och hur fragan han-
terades av skolledning och lirare, dr det inte det dessa frigor
som star i fokus. Vi méste utgd frin att den hir frigan gillde
nigot mycket storre in en isolerad hindelse pd en gymnasie-
skola i Goteborg. Anledningarna till att det ir s& gar att skymta
redan vid en forsta blick 6ver hur situationen utvecklade sig
redan pd Burgirdens gymnasium. Det var inte en losning, pa
den aktuella hindelsen som efterstrivades. Det var snarare en
generell regel for hur slojor skall hanteras i den svenska offent-
ligheten, och indirekt en reglering av, en muslimsk foreteelse i
det svenska samhillet, som efterfrigades.

En annan faktor, som dels berittar nagot visentligt, om den
svenska debatten kring sléjan dr 2003, men som ocksa férmod-
ligen piverkade debatten och drev pa den, var benimningen av
sléjan som burka. I det brev som skickades, till Skolverket, frin
ledningen pd Burgirdens gymnasium i Goteborg, benimndes
de tvd beslojade eleverna som ”burka”elever. Ocksa Skolverket
anvinde sig av begreppet burqa, med anglosaxisk stavning. I
det fallet gjordes ett aktivt val dir burqa valdes framfor nikab
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och ett mer neutralt ”sl6ja”. Trots att de tva eleverna faktiskt
bar nikab och inte burka. Det handlade dirfor ocksd om att
situationen beskrevs som mer extrem 4n vad den nédvindigtvis
behoévde vara. Aven under sjilva debatten publicerades senare
debattinligg om slojan med just bilder pd afghanska kvinnor i
burka.

Under 2003 aktualiserades begreppet burka dven i andra sam-
manhang, dels i form av nyhetsrapportering om de upptrappa-
de striderna mot talibanerna i Afghanistan. Men ocksa i form
av mer littsmilta beskrivningar av Asne Seierstads dventyr i
Afghanistan. Bokhandlaren i Kabul var en klar forsiljnings-
succé redan 2002. Ar 2003 slipptes den idven i pocketversion.
Boken berittar om en familj i Afghanistan och framfor allt om
de kvinnliga familjemedlemmarnas situation i den familjen.
Det dr en berittelse om burkaklidda kvinnor som forefaller
vara helt i vildsamma och fértryckande mins grepp, om bur-
kor som stinker av stekos och ett Afghanistan efter talibaner-
nas fall. Under 2003 fortsatte ocksd nyhetsrapporteringen frin
striderna i Afghanistan som trappades upp nir talibanstyrkor
slog tillbaka pa nytt. Begreppet burka var allesa ett aktuellt och
levande begrepp dven i Sverige. Ett begrepp som representerade
nigot extremt. Och som inte bara handlade om besléjade kvin-
nor utan ocksd sammankopplades med islamisk fundamen-
talism och terrorism. Redan den 17 november 2001 holl den
amerikanske presidentens fru, Laura Bush, ett tal i radio dir
det framholls att, parallellt med kriget mot terrorismen, skulle
de ”beslojade kvinnorna befrias”. Det gjordes till en anledning
som skulle berittiga USA:s intdg i Afghanistan. I det samman-
hanget gavs sl6jan inneborden av att vara en foreteelse i en ode-
mokratisk nation. Det ir inte svart att forstd problematiken i
att fora ett ”krig mot terrorismen”, eftersom terrorism ir svart
att koppla till en nation. I det kritiska 6gonblicket kommer det
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till slut bara att handla om viderkvarnar eller talibaner. Och
dven om Laura Bush tal riktade sig till den amerikanska natio-
nen, kan det ses som ett exempel for ett koncept som ocksi slog
igenom i svenska massmedia och i nyhetsrapporteringen om
kriget i Afghanistan. Parallellt med bilder pa kvinnor i burka,
sindes nyheter om kriget i Afghanistan. Ett krig som ocksa
angick Sverige pd fler sitt d4n i nyhetssammanhang, eftersom
Sverige deltog och fortfarande deltar med trupper i en inter-
nationell sikerhetsstyrka (ISAF) i Afghanistan sedan arsskiftet
2001/2002.

Men det var inte bara burkan i Aghanistan som det rappor-
terades om i nyhetsmedia, det fanns andra sl6jor ocksi, och pa
nirmare hill. Parallellt med den svenska debatten om sléjan
2003 rapporterade nyhetsmedia om en slojdebatt i Frankrike.
For under 2003 blossar en debatt om slojan dterigen upp i Frank-
rike, en debatt som i sin helhet har pagitt i ett femtontal ar.’s
Centralt i den franska slojdebatten star frigor om det sekula-
riserade Frankrike, demokrati och modernitet. Den muslimska
slojan framstills dir nirmast som ett nationellt hot. Men vi kan
ocksa se att andra frigor som handlar om till exempel bostads-
problem i invandrartita fororter, arbetsloshet och gingvild
knyts till slojdebatten. Slojan gors bland annat till en symbol
for att en invandrad fransk medborgare inte har blivit "tillrick-
ligt integrerad”.d Den franska massmediala debatten placerar
ocksa kvinnan i fokus. Hon beskrivs antingen som ett offer som
behandlas respektlost av muslimska min i fororten om hon
inte beslojar sig.” Eller som muslimsk extremist — okinslig for
sina medsystrars kamp for frihet i andra sammanhang in det
franska. Ett sddant exempel dr systrarna Lévy™ som orsakade
stort rabalder i franska massmedia och vars slojbirande faktiskt
utgjorde sjilva brytpunkten for att politiska foretridare, bland
annat nuvarande franska presidenten Sarkozy*, da inrikesmi-
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nister, lade fram ett forslag om forbud av religiésa symboler i
skolan. Ett beslut som ocksi senare genomfordes 2004.

De exempel som nimns ovan, berittar nigonting om hur
slojan framstilldes i svensk massmedia, dels kring hindelsen pa
Burgirdens gymnasium, men ocksd om sléjan i den allminna
nyhetsrapporteringen om internationella hindelser. De utgor
?berittelser” om slojan som symbol for nigonting extremt, hot-
fullt, icke-jamstillt och odemokratiskt. I den svenska debatten
om slojan kan vi se hur slojan stills som motpol till det svenska.
Det sker under debattens gdng genom att slojan placeras i andra
sammanhang dn det svenska och genom att slojan pa olika sitt
irrationaliseras. I f6ljande avsnitt skall vi se nirmare pa hur det
kan se ut.

Den svenska slojdebatten placerar slojan utanfor en svensk kon-

text.

Andelen elever med ”invandrarbakgrund” ir relativt stort pd
skolan men i ar har vi for forsta gangen fitt s.k. "Burka”-
elever som bir svart heltickande klidsel med sloja och som
innebir att man endast kan se (genom ett flor) elevernas

ogon.>°

Den ”burkafiering” av sléjan, som ocksa har nimnts ovan, pla-
cerade slojan som symbol for nidgot extremt. Utanfor bade ett
svenskt och demokratiskt mojligt sammanhang. Och trots det
faktum att debatten hade sitt ursprung i en hindelse som dgde
rum i en centralt beligen gymnasieskola i Goteborg, skulle det
visa sig att det bara var ett av manga forsok till att placera slojan
i andra sammanhang 4dn det svenska. Nu, i efterhand, var de
forsoken, som ofta gick hand i hand med en gemensam rost
om foérbud mot slojan, mirkligt paradoxala. Klart stod i alla
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fall att det inte lingre handlade om tvd gymnasieelever i Gote-
borg. Slojan flyttades inte bara frin en svensk till en afghansk
kontext. Vi finner ocksd exempel pd hur slojan avkliddes sin
mojliga religiosa innebord. I Skolverkets skrivelse** handlar det
delvis om att avgora om kvinnor bir sloja av kulturella eller av
religiosa skil. Det ar ett forsok till ta slojan ur den rationalitet
och logik som gor den viktig och meningsfull fér dess bérare.
Skolverket ridfrigade nigra av Sveriges ledande islamologer for
att fi svar pd om det dr befogat att bira heltickande sloja som
ett pabud fran Koranen. Svaren tolkades av Skolverket som att
slojan frimst dr en kulturell foreteelse. Dirfor appliceras inte
lagen frin 1951 om att det star varje individ fritt act tolka sin
religion. Diremot tolkade Skolverket slojan som ett religiost
uttryck i negativ mening - som negativ religionsfrihet. Det vill
siga ett religiost utévande som kan stora den allminna ord-
ningen och majoriteten av minniskor. Exemplen ovan liknar
mest spelreglerna for spelet "Wack A Bunny”, dvs., sla till kani-
nen dir den sticker upp huvudet. Och nir sl6jan tas ur sitt ratio-
nella religiosa®?, sammanhang, uppstir en paradox, for att den
samtidigt placeras i ett sammanhang dir den ses som symbol
for religios fundamentalism och extremism.

Under debattens ging forflyttas ldsarna mellan olika scener
- det handlar bland annat om kvinnor i Afghanistan, Iran och
Saudiarabien osv. Det framstills som att besléjade kvinnor ir
offer for en islamism som tar sig uttryck i manligt vild och for-
tryck. Lisbeth Lindeborg skriver till exempel: ”Utan burka ir
de ett lattfangat byte for de talibaner som stryker omkring och
inte tvekar att misshandla dem. Ocksé i Pakistan rader knyt-
nivsritten. Ett populirt fritidsnoje for manga min ir att jaga
kvinnor. Rékar de visa hirfistet bestraffas de med en saltsyre-
dusch i ansiktet. Gemensamt for dessa linder, liksom Saudiara-
bien och halva Nigeria, dr inte bara tvinget att bira sl6ja utan
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ocksd att de har eller har haft en fundamentalistisk regim och
att sambhillet 4r genomsyrat av islamism.”*

Min poing hir ir inte att pa nigot sitt forringa det faktum
att manga kvinnor virlden 6ver utsitts for vild och foreryck.
Men fragan dr om det dr rimligt att koppla ihop det med de
tvd gymnasieeleverna slojbirande i ett svenskt ssmmanhang pa
Burgirdens gymnasium? Och det generaliseras inte bara 6ver
muslimer virlden éver. Aven om Lindeborg gor en viktig iakt-
tagelse om att det inte bara handlar om religion utan ocksid om
sammanhanget dir religionen praktiseras. Att vara muslim i
till exempel Afghanistan och Sverige har inte samma innebord.
Men Lindeborg generaliserar om sléjan som uttryck féor man-
ligt fortryck och fundamentalism. Det generaliseras inte bara
om muslimer lingt borta. Aven de exempel som himtas frin
Sverige fir pd nagot vis std oemotsagda. Enstaka uttryck for
Islam far tala f6r alla muslimer i Sverige.>*

Debatten om slojan kan inte heller reduceras till ett for eller
emot slojan. I de exempel som ges ovan gors slojan till symbol
for nigot extremt i form av religiés fundamentalism och kvin-
nofortryck osv. Det sker i dramatiska, generaliserande beskriv-
ningar 6ver nagonting langt borta. Det bidrar till ”burkafi-
eringen” av slojan. Vi skulle kunna stoppa dir och se det som
ett exempel for en okande islamofobi i det svenska samhillet.
Men debatten kring sléjan dr mer komplex 4n si. Den stiller
dven frigor om den svenska obeslojade kvinnan, om vad som
ir jamlikhet, om det svenska méngkulturella samhillet och om
Sverige som nation.
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Kvinnan och den demokratiska nationen

Den svenska debatten om den muslimska slojan ir alltsd inte
en linjir berittelse. Den kan mer liknas vid en trasslig knut,
dir de olika tradarna representerar hur slojan framstills i olika
situationer. Nir det sker ges slojan olika inneborder, till exem-
pel extremism och fortryck. Sléjan gors da till ett verktyg i en
debatt som lutar sig mot olika motsatspar: Religios extremism
- sekularism, traditionellt - modernt, ojimlikt - jimlikt, ode-
mokratiskt — demokratiskt och avklitt — piklict. Dels star kvin-
nan i centrum och fragor kring jimlikhet. Men beskrivningen
over kvinnan gors ocksd parallell med idéer om det svenska
samhillet som demokrati. Det kan ses som en del av en vister-
lindsk trend men det ir ocksd nigot som idger rum pi den
svenska scenen. Den tar dven upp slojan som ett problem for
det mingkulturella samhillet.

Sljan anvinds som ett verktyg nir den till exempel ses som
en sund respons pi att den svenska kulturen ir “kroppsfixerad
och sexualiserad”. Men det ir inte slojan som sitts i fokus och
den framstills inte som odelat positiv. I samma debattartikel
beskrivs de tvd gymnasieeleverna som att de har “klite ut sig i
svarta handskar och duk f6r munnen”.> Det gors ocksd antagan-
den kring beslojade kvinnor, till exempel att deras mal dr att
inte bli uttittade och att de vill na avskildhet. I motsats till det
stills frigor om den svenska jaimstilldheten i fokus: ”Vira varu-
hus séljer stringtrosor till femédringar. Vira barn skriker ”hora”
efter varandra pé skolgirden. Vara kvinnor arbetar inom skola,
vard och omsorg till skamligt laga loner. Vira slojor sitter pa
insidan — med de skaver inte mindre for det”. Detta ir ett exem-
pel pd hur dsikter om den svenska jaimlikheten och kvinnan fors
fram. Men slojan anvinds i lika hog grad som verktyg nir Skol-
verket yttrar sig i sin skrivelse: ... framhalla betydelsen av per-
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sonliga stillningstaganden och ge mojligheter till sidana. Tva
flickor hivdar sin egenart genom att bira burqa i skolan. Flera
av oss betraktar detta som ett utslag av fundamentalism och
kvinnofortryck.”¢ Begrepp som jimstilldhet uttrycks officiellt
och stelbent i positiva ordalag om vad som rider i den svenska
skolan. Men ett “oss” smyger sig in nir man uttrycker sin oro
over om slojan verkligen inte édr fortryckande.

I ett debattinslag uttrycks det bland annat lite vagt att ”Ett
oppet samhille kriver ett oppet ansikte”7, nigot som kanske
ocksa anspelar pa den tidigare maskeringsdebatten. En debatt
som foljde efter valdsamheter och sammandrabbningar mellan
delvis maskerade demonstranter och polis, i ssamband med EU-
toppmotet i Goteborg.

I debatten kopplas ocksd frigan om jimstilldhet till huru-
vida samhillet 4r demokratiske eller ¢j. Brist pa jimlikhet mel-
lan man och kvinna - ses som ett hot mot demokratin. I det
sammanhanget framstills det som att det svenska samhillet i
egenskap av demokrati hotas om det ir tillitande mot sljan.
Till exempel att Sverige utnyttjas for att skapa odemokratiska
kontrollsystem”.>® Och som att kvinnor flyr frin ”patriarkala
strukturer, dir slojbirandet dr en fortryckets synliga markor”.
Visuella symboler for ojimlikhet mellan min och kvinnor tol-
kas som ett tecken pa brist pA demokrati.

Att koppla samman just kvinnors ojimlikhet med en nations
brist pd demokrati verkar vara en trend i var tid. Den idén ir
central® i ”kriget mot terrorismen” dir kvinnofortrycket i
Afghanistan gjordes till en anledning att invadera landet. En
idé dir den muslimska sl6jan framstills som det yttersta hotet
mot jimlikhet och demokrati. Ett sidant exempel handlar om
hur den afghanska burkan framstilldes i amerikanska mass-
media och vilgérenhetssammanhang. Det var nirmast en friga
om att kvinnorna i Afganistan kunde riddas med visterlindska
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kliader.* Och burkan framstod som virre dn krig, svilt och vald
for den afghanska kvinnan. Alltsa faktorer som snarare fordju-
pades nir USA invaderade Afghanistan. Det ir till viss del ett
exempel som vittnar om bland annat amerikansk utrikes- och
inrikespolitik och fragor som ir aktualiserade dir. Men det
ir dven ett koncept som har influerat den svenska scenen. Det
konceptet vill gora gillande att slojan utgor en visuell symbol
for kulturell olikhet. En kulturell olikhet som framstills som
ett fortryck av kvinnor och som dirfor ses som oacceptabel.

Det mingkulturella samhaillet

Debatten framstills ibland som ett symptom pa problem i det
mangkulturella samhillet. Som redan nimnts i den hir texten
uttrycks det till exempel i den franska slojdebatten att slojan
ir ett tecken pd att minoriteten inte ér tillrickligt integrerad.*
Slojan har da beskrivits som en kulturell olikhet som inte riktigt
gir ihop med det sekulariserade samhillet. Som vi har kunnat
se i de tidigare avsnitten i denna text gors slojan pé olika sitt till
ett verktyg. Ett verktyg som far agera motpol eller referens till
bade ett slags norm och anti-norm i en férhandling om kvinn-
lig jamlikhet i det svenska majoritetssamhillet. I det samman-
hanget aktualiseras ater frigor om demokrati pd den svenska
scenen. Slojan hills fram som ett tecken pd odemokrati. Det
framstar som ett forsok till att berittiga majoritetens maktut-
ovning over minoriteten.

Vad berittar slojdebatten om det mangkulturella Sverige?
Ocksd hir ser vi att slojan anvinds f6r att begrinsa det samhil-
leliga utrymmet for vissa mianniskor. Det vill siga den slojbi-
rande minoriteten i Sverige. Men debatten om sl6jan berittar
dven nigot annat for oss. Namligen om en skillnad mellan idén
om det mangkulturella samhillet och hur det praktiseras. Idén

75

Befria oss fra n ma ngkulturalism.indd 75 @ 08-09-17 14.58.50



om det mangkulturella Sverige bygger pi den kulturella olik-
heten’* och om hur den olikheten ir en positiv tillgdng for det
svenska samhillet. Men nir en kulturell olikhet inte ses som
positiv - i det hir fallet sljan, sker en forhandling. Sléjan som
synlig olikhet mellan kvinnor och min framstills som icke
acceptabel i forhallande till den svenska diskursen om jimlik-
het. En diskurs dér likhet utgor en viktig byggsten.

Det ir ingen hemlighet att det finns det uppenbarligen olik-
heter mellan min och kvinnor i det svenska samhaillet. Till
exempel ett stort massmedialt fokus pa just kvinnors kroppar,
ett allt rare vald mot kvinnor och det faktum att mén har
hogre 16n in kvinnor, fér samma arbete. Men det ir istillet
minoriteten som framstills som kulturbirare och i det hir fallet
som birare av en kulturell olikhet som framstills som negativ.
Begreppet kultur anvinds da for att skapa minoritetens isdrhal-
lande. Ett annat, extremt exempel pa hur det har skett i andra
sammanhang ir forintelsen av judar under andra virldskriget.
Det var just det kulturella isirhallandet som lade grunden
for det fysiska isirhdllandet frin majoriteten. Och det var det
moderna och sekulariserade samhillet som gjorde att skillnader
minniskor emellan alltmer tunnades ut. Tyngdpunkten lades i
hogre grad pa att ménniskor var medborgare i ett gemensamt
samhille. Senare stilldes judarna som minoritet i kontrast mot
den tyska normen. Det ir ett exempel som ganska naturligt
leder tankarna vidare in pa hur gemenskaper och delaktigheter
samtidigt skapar det avskilda, segregerade och isirhéllna.

Vi bor stilla frigor om majoritetens gemenskap och vad den
bygger pa. Forst di kan en debatt kring slojan foras och sam-
tidigt formedla bitar av en verklighet som inte bara bygger pa
en skapad distans mellan likhet och olikhet. Varje gdng mino-
ritetens olikhet debatteras, varje ging denna olikhet framstills
som s& annorlunda att den inte kan tolereras — bor vi ta ett steg
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tillbaka for att bredda perspektivet till att ocksd omfatta majo-
ritetsbefolkningen. Och stilla frigan: vad berittar minoritetens
utpekade olikhet om majoriteten? Med ett sidant perspektiv
kan synen pa slojan i det svenska majoritetssamhillet beritta
nigonting om just den svenska kvinnligheten och manligheten.
Men dven lata oss forstd slojans innebord som ett lokalt feno-
men i Sverige.

Ett varmt tack till Sylva Frisk for stod och givande diskussioner
och tack dven till alla de som har list och tyckt. Tack!
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Musikens negativa verkningar

Stig-Magnus Thosén

”Tonal harmony is a colonising force.”

Kofi Agawu3*

» ad ska mina palestinska vinner sigar” Musiklira-
ren Hania ir angestfylld. Hon har lovat att hennes
kor ska sjunga tillsammans med en israelisk kor i ett

fredsmote. Padre Armando smaler ironiskt och muttrar nigot

om hur dagspolitiken hindrar oss frin att l6sa de eviga frigorna.

Hania vet att hennes starka tro pd musikens forméga att bygga

forsonande broar ir orealistisk, kanske rent av destruktiv. Hon

vet att en forsoning byggd pa dagens palestinska territorium
skulle visa att israeliskt vald har varit I6nsamt. Personligen kan
hon bli betraktad som en forridare i palestiniernas kamp.

Vi dr i den arabisk-kristna musikskolan Magnificat i Jerusa-
lems gamla stadsdelar. Den politiska atmosfiren utanfor vig-
garna ir forgiftad av konflikter. Vi stir infor frigan om musi-
kens roll i samhillet. Bilden speglar ett exempel pa hur musik
inte sjalvklart bidrar till fred; den kan lika vil skapa konflikter.
I denna essi ska jag darfor diskutera musikens politiska formaga
eller snarare of6rmdga utifrdn tvd omriden jag arbetat med den
senaste tiden.

Forst drar jag erfarenheter av ett gemensamt projekt som
afrikanska och nordiska forskare deltagit i. I min del av pro-
jektet belystes attityder hos svenska musiker som arbetat i Syd-
afrika. Analysen av materialet pekar pd individens ambivalen-
ta hillning och oférméga att sitta in enskilda individuella
handlingar i ett storre globalt sammanhang. Med bakgrund i
denna allminna hillning till koloniala frigor drar jag sedan
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konsekvenser av svenska musikinstitutioners relation till and-
ras musik. I fokus f6r nigra studier stod granskandet av den
musikpedagogik som arbetat med musikalisk mangfald. Med
utgdngspunkt i beskrivningarna av den allminna instillningen
till musikens interkulturella roll, kan jag vidare se hur problem
hopas infor genomférandet av en musikundervisning i riktning
mot allminminsklig forsoning. Forst nagra beskrivningar av
musikens speciella egenskaper som har betydelse for en diskus-
sion om utommusikaliska fragor.

Musik som tickmantel

Musik tilldelas ofta uppgiften att forbittra relationer mellan
minniskor och mellan kulturer i ett samhille. Den anses kunna
bidra till att 16sa konflikter — speciellt i fraigor om mangkul-
tur och demokrati. I olika musikaliska aktiviteter — alltifrin
lokala skolprojekt, mangkulturdr, virldsmusikfestivaler till
UNESCO:s satsning pa Cultural Diversity — ska globala och
interkulturella motsittningar bilidggas i en musikalisk omfam-
ning. Svenska invandrare ska bli sedda och respekterade; krig
mellan politiska system ska mildras; den dagliga kampen om
makten 6ver jordens resurser ska bytas mot respekt mellan
kulturer. De koloniserade folken ska genom dans och musik ta
revansch mot kolonisatorerna. Fattigdomen ska reduceras.
Uppenbarligen fungerar detta inte si enkelt i praktiken. Kon-
flikterna kvarstir och fordjupas eller finner sin l6sning genom
samtal byggda pa konkreta ord. Resultatet av det vackert tink-
ta forblir en hypotes som inte provats. Fattiga blir inte rikare
genom att dela med sig av djembetrummor eller tango. Snarare
blir ”fel” personer rika pd kuppen. Mangkulturprojektens hopp
om musikens likande krafter underblaser lika ofta exotisering
och stigmatisering av marginaliserade minoriteter. Ingen kan
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pasta att han eller hon forstar mer av tragedin i ett sudanesiskt
flyktingliger genom att lyssna till sudanesisk musik. Ingen lir
sig om livet under israelisk ockupation genom att dansa till
vare sig ud-musik eller klezmer. Vad ir det som musiken ska
fixa? Kan den forstirka minsklig gemenskap eller dr den ett
babelskt torn. Vilka konstnirliga kvaliteter ska vinda pa den
globala politik som bedrivs av de rika linderna? Med 6kad oro
borjar jag ana att musiken har ldttare att skyla 6ver 4n fortyd-
liga orittvisor.

Ar inte musik lika mycket en negativ kraft i vira strivanden
efter ett samhille dir alla folkslag, kulturer och etniska grupper
ges lika tillging till livets goda. Diskussionen hir utgir frin
globala och lokala exempel, men tar sin borjan i ndgra teser och
teorier om musik.

I musikens slutna virld

Musik fungerar som ett eget ”sprak”, men samtidigt inte. Den
kommunicerar vanligtvis inte verbalt innehill utan méing-
dimensionella och komplexa forhiallanden. Den betonar dir-
med icke-verbala former av intellektuella, kinslomissiga och
kroppsliga erfarenheter. Musiken arbetar delvis suverint inom
ett eget paradigm. Dess uttryck vandrar utefter andra vigar in
(det politiska) sprikets; musikens sociala och kulturella karta
ser annorlunda ut. Hinder och broar ligger pa andra stillen i
landskapet; gemenskap, fiendskap och konflikter utspelas pa
ovintade platser i geografin.

Musik kan skapa nya och annorlunda métesplatser och man
kan hivda att den formulerar alternativa tankar och idéer. Pa
sd sitt kan den relatera till nigot allminminskligt bortom
det vardagliga eller kulturbundna. Alla berérs vi av en virtuos
konstnir som tinjer mianniskans begrinsning, av en hinférande
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klang som ger akustisk resonans i kroppen eller av en ensembles
viltrimmade samspel. Gemensamt kan olika ménniskor kidnna
sig lika infor det allmdnminskliga. Men varje forsok att tringa
under ytan i syfte att forstd musiken kraver en kulturellt tri-
nad lyssnare eller medmusikant. En sonat eller en indisk raga
ir inte i sig gransoverskridande. Lyssnar man till musik som
man dr ovan vid krivs det speciell musikalisk kompetens for att
omfatta vad t.ex. en melodi uttrycker.

Musiken gestaltar upplevelser som refererar till specifika
tider och platser. Livets fester och starka hindelser markeras
med klangliga minnen. Den stirker dirmed skapandet och
vidmakthéllandet av det gemensamma inom grupper, slikter
och kulturer. I denna funktion 4r musiken essentialistisk. Den
upprittar och vidmakthaller en grupps symboliska univer-
sum, genom att den i klingande form materialiserar centrala
sammanhillande forestillningar. Sa sker i hip-hop-kollektiv,
Pingstférsamlingar och i olika samhaillsklasser.

Antropologer talar om musikens gruppdynamiska funktion
med termerna katharsisk och emblematisk. Man menar att musi-
ken verkar dels indt som en forstirkning av gruppkinslan, dels
utit som en markoér mot andra grupper. Bigge funktionerna
innebir att gruppens sammanhallning gentemot omvirlden
forstarks av ett klingande varumirke. Det finns extremare
exempel pd musikens mojligheter att dven forstirka fiendskap:
t.ex. militirmusik genom tiderna, de katolska krigssingerna i
Rwanda eller Heavy Metal spelad fran USA:s stridsvagnar vid
attacken i Falluja.

Ett genomgaende tema i musikantropologi, kultursociologi
och kulturstudier behandlar konstens formiga att i ett sam-
hillsbygge sirskilja minniskor och grupper frin varandra. Ter-
mer som finkultur, de bildade klassernas kultur, arbetarkultur,
invandrarkultur, ungdomskultur ir alla dgnade 4t att sirskilja,
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lyfta upp eller trycka ner — att skapa hierarkier som manifesteras
genom musik. Makten 6ver kulturen ir den ytterst viktigaste
posten i konflikter savil i den lilla byn som i det globala makt-
spelet. Att kunna peka ut den musikaliska kunskapens ramverk,
de estetiska normernas rikemirken och kunskapen om musika-
lisk legitimitet ger makt att bestimma 6ver andra minniskors
liv. Ensidigt utévande av denna makt ir en valdshandling.

Musik - ett medium for aningsloshet

De flesta institutioner och musiker arbetar ganska tryggt och
isolerat frin frigor om makt. Huruvida musiken anvinds for
att ge glamour 4t en visterlindsk stats modernitet eller om den
anvinds i ett grinsoverbryggande bistandsprojekt spelar min-
dre roll. Musikens egen uttrycksvirld fungerar som en dim-
ridd snarare 4n en klargorande erfarenhet. Musiker har ofta
en ambivalent hillning till makespelet. Den offentligt subven-
tionerade musiken (huvudsakligen visterlindsk konstmusik)
far ett ekonomiskt stod for sin myndighetsutévning, men dess
aktorer kan sillan svara pa frigor om sin syn pa musikens roll i
samhillet. Det finns alltsd ett dubbelspel bakom myndigheter-
nas oproportionerliga satsning pé en viss musik och talet om att
musiken ska skapa en harmonisk mangkulturell gemenskap.

I brist pad klargérande analyser om musikens funktion i
samhillet sammanblandas minga perspektiv. Musik betraktas
ofta som kontextlos. Detta diskuterades inte bara pé 18co-talet
mellan Richard Wagner och Eduard Hanslick, utan har ocksa
aktualiserats under senare delen av 1900-talet genom medialise-
ringen av musik. Tonsittaren Robert Murray Schafers begrepp
schizophonia pekar pd hur musiken fitt nya funktioner genom
att ryckas loss ur sin ursprungliga tid och plats®. Elektroniska
medier har fatt oss att hylla musikens kontextuella frigorelse.
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Denna omformning av relationen mellan musiken och dess
sammanhang bidrar till att géra musiken obegriplig for dem
som inte har en kulturell relation till den.

Virldsmusik har kritiserats for att den ofta betraktar musik
fran andra folk som ndgot fritt svivande utifran en global alle-
mansrdtt. En musiker tar en bit musik (en fras, en rytm, ett
instrument) och placerar in den i ett nytt sammanhang. Arbets-
sittet bygger pa att biten rycks ur sin kontext och att den dir-
med tappar sin kulturella mening och funktion. Forst nir den
har blivit obegriplig blir den anvindbar. I samma 6gonblick blir
forstaelsen for den Andre ointressant.

En musiker viljer en pusselbit utifrin sin egen estetiska kins-
la. Vad som ir vackert for den Andre, men fult fé6r musikern,
viljs bort. Den norske musikantropologen Odd Are Berkaak
skriver om att ”Lyssnarna vill bevara den flotte Opplevelsen
gjenom 4 skjeme den mot triviell, ’saklig’ kunskap” (2006:42).
I stillet borde vi utgd fran ett intresse for att lira sig av den
Andre, som leder till skandet efter begriplig kunskap om musi-
kens roll i den Andres samhille.

Det musikaliska motet med de Andra

Denna essi koncentrerar sig pd gapet mellan utommusikaliska
forvintningar pd musiken och den funktion som musiken fak-
tiskt kan ha i ett samhille. Jag har valt nigra empiriska exempel
for att belysa hur musik tilldelas en roll i forsoken att skapa
méngkulturella gemenskaper, och att det finns manga hinder i
vigen for uppdragets genomforande.

I ett nidtverk med afrikanska musikforskare har vi diskute-
rat begreppet kulturell identitet och hur det tolkas och upplevs
av afrikaner och svenskar. Jag valde i det arbetet att i en serie

intervjuer soka efter beskrivningar av hur svenska musiker i
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praktiken sdg pd sina relationer till afrikanska musiker3. Cita-
ten nedan belyser flera av de centrala frigorna. Si hir siger en
musiker:

Jag motte ett sydafrikanskt band och de spelade elektrifierat
och det var popmusik. For mig var det en nyhet att det fanns
sadant i Afrika — och i storstiderna. Du vet, tinker man sig
Afrika si ser man ndgon hydda framfér sig med djungeltrum-
mor och etcnomusik som jag vil kan uppskatta si dir. Men det
tar ju inte tag i en, det kdnns ju inte i magen. Men afropopen,
mbaqangan, gav mig ritt magkinsla. (en svensk musiker)

Motets forsta stadium vilar pd en rad medvetna fordomar troli-
gen himtade fran olika medier och skolans undervisning. Vist
ser oftast pa Afrika genom ett glas firgat av kolonialism. Men
musikern fascinerades av stilelement som kunde anvindas i det
egna musikaliska skapandet:

Jag har rest en del i den muslimska virlden - och dir finns
det musik som jag tycker ér skittrdkig. Den varken svinger
eller har nagra melodier. Nu generaliserar jag. Men jag fun-
derar pa om det finns en koppling till det religiosa. Dir ir det
underkastelse och strikta bud som giller. Man maéste utfora
vissa riter och béja sig si och si ménga ginger om dan. Man
far inte dricka alkohol och kvinnorna fir inte visa sig. Jim-
fort med Jesus - glidjebudskapet. Den sonen gor fri lever i
full frihet. Har dansar vi, hir sjunger vi gospel, hir klappar vi
hinder, det ir melodier, det svinger. Och det ir klart att om
man tinker pa rotterna till popmusiken da dr det egentligen
pa Afrika och Gospel via Amerika och blues och rock’n’roll
och pop och sa dr vi hemma igen. (en svensk musiker)
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Tanken att minskligheten i grunden ir lika har sin begrins-
ning. Citatet relaterar till musikalisk /ikher upplevd inom en
religion, medan musikalisk olikhet uttrycks som baserad pa
religiosa/kulturella skillnader. Motet med den Andre var alltsa
villkorat.

Valet mellan sig sjilv och den Andre

I intervjuerna fann jag genomgaende en ambivalent hallning
till kulturell likhet respektive olikhet. Att soka sig till afrikansk
musik byggde pd en nyfikenhet pa det annorlunda; olikheten
hade prioritet. Samtidigt talade flera om grinsen for fascina-
tionen. Utanfor musiken fanns frigor om jimlikhet, sexualitet
och frihet, som stod i kontrast till visterlindska virderingar.
Nir sddana tankar provades praktiskt fanns ingen beredskap
att hantera situationen. Inom ramen for kortare moten var det
svart att forindra synen pd varandra, och deltagarna represen-
terade stereotypt det rika visterlandet och den fattiga tredje
virlden. Diremot gav motet alla parter pédtagliga personliga
erfarenheter och skapade en plattform for fortsatta samreal.
Byggandet av samforstind mellan kulturer innebir att bejaka
bade likhet och olikhet. I intervjuerna fanns detta beskrivet som
en vilja att dels samarbeta musikaliske, dels dela vardagslivet.
Antropologen Dorothy Holland m.fl.37 har beskrivit hur dubbla
attityder och forhallningssitt kan existera samtidigt i en inter-
kulturell konflikt. I det hir fallet var det uppenbart att bide
likhet och olikhet priglade den svenska musikerns synsitt:

Det kan bli lite monotont - jag tycker latarna ir for linga.
Det gér ju an om man dansar till. Men om man bara lyss-
nar. Men dom koper det. Det var nidgon som sa att om det
ir en internationell festival och det plotsligt kommer in en
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afrikansk grupp, di gar folk i taket och tycker att det ir si
enormt i fem sex sju minuter. Sen kommer tredje liten som
later likadant sd kommer fjirde och femte laten. Da tycker
man som visterlinning att "OK det var bra men nu ricker
det”. Jag kan kidnna igen mig i det faktiskt. (svensk musiker)

Exemplet pekar pa otaligheten i det musikaliska motet. Lanse-
ringen i visterlandet av musik frin andra kulturer skapar inte
utan vidare forstdelse eller omsesidighet. Den visterlindska
publiken har tydligen kulturella regler f6r vad som kan accepte-
ras i ett musikaliskt framforande och det dr uppenbart att kon-
sertformen i sig stiller speciella krav. Virldsmusikens framgang
bygger pa en formedling pa vistvirldens villkor.

Intervjuerna skildrade framfér allt den osikerhet som de
svenska musikerna upplevde i motet med musiker frin en an-
nan kontinent. De kiinde sig ibland indragna i ett politiskt spel
som de inte var kapabla att hantera. Jag tolkade det som att de
frimst varit angeligna om att engagera sig i musiken. De fann
alla en otvungen gemenskap inom de musikaliska ramarna, vil-
ket stoder tanken att musiken kan fungera isolerad frin andra
livsomraden. Men det interkulturella spelet blottlade ovintade
samhilleliga dimensioner av musiken. Alla var beredda pa att
ge sig i kast med motet med den Andre, men de byggde sin
ambition pa att de forst och frimst ville fa ut nigot sjilva. Mot-
parten hade i sin tur betydligt mindre mojlighet att paverka
form, innehall och resultat i motet.

Musikens betydelse for internationella relationer kan studeras
utifrin enskilda personers begrinsade erfarenheter, men studi-
erna maste ocksa relateras till storre historiska och geografiska
sammanhang. Begreppen likhet och olikhet fir en helt annan
dimension om vi diskuterar dem som individers upplevelser
jaimfort om de ses i forhéillande till mission eller kolonialise-
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ring. I det storre perspektivet fortydligas effekten av [aingsiktiga
relationer och deras roll i utvecklingen av till exempel Afrika
och Europa. Forst nir vi summerar de enstaka villovliga hand-
lingarnas effekter kan vi se de stora kulturella forindringarna.

I ljuset av foregiende resonemang kan jag inte se att vi med
enbart musik kan foérindra rddande globala maktstrukeurer.
Vist kommer att fortsitta sitt maktmonopol inom sivil musik
som politik. Jag ska utifrin den slutsatsen g vidare och rela-
tera delar av det svenska och nordiska arbetet med att anvinda
musik i syfte att skapa en politiskt 6nskad mangfald och mang-
kulturalism.

Musikutbildning i statens tjinst

Svenska kulturinstitutioner ska vara agenter i arbetet fér demo-
krati och rittvisa i samhillet. Denna uppgift har tydligt lagts
pé deras axlar allt sedan en ny svensk kulturpolitik antogs 1976.
Det fanns da foérvintningar pa att bl.a. musiken skulle kunna
forindra sambhillet i positiv riktning. Den senaste tidens utred-
ningar t.ex. frin Mingkulturellt centrums® beldgger motsatsen.
Kulturinstitutionerna har en slagsida dt ett konservativt tin-
kande nir det giller rekrytering, publik och repertoar. Malsitt-
ningen att scenerna skulle rymma en mangfald av minniskor
och deras kulturella uttryck har inte férverkligats under de 30
dr som den nya kulturpolitiken varit aktuell. Ett faktum ir att
det finns en liten grupp som arbetar med konst, och att rekry-
teringen sker inom denna grupp. Tanken pé att kulturinstitu-
tionerna skulle kunna verka for mingkulturella politiska syften
kommer alltsd pd skam genom att scenerna ir tungt genomfir-
gade av svenska kulturtraditioner.

I ndgra unders6kningar som genomférdes under 2006 visade
det sig att i rekryteringen till konstnirliga utbildningar saknas
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stora marginaliserade grupper®. I Goteborgs universitets ana-
lys av antagningen till lirarutbildningen var det bara 2 av 200
musiklirarstudenter hade migrationsbakgrund+. Sveriges bli-
vande musiklirare f6ljer samma monster som de anstillda vid
kulturinstitutionerna: gruppen domineras av personer fodda i
Sverige.

Vad beror det pa att i stort sett bara etniska svenskar ir
intresserad av att bli musiklirare? Det mest uppenbara svaret
ir att musik i likhet med andra konstarter ér starke priglade av
en hegemonisk svensk (europeisk) kultur. Att arbeta med musik
i pd scen eller i klassrummet ir inte i forsta hand tinke att vara
griansoverskridande. Musiken foljer sina historiska monster och
sin ideologiska hemvist.

Den svenska nationalstatens musikinstitutioner byggdes
redan pi 1700-talet utifrin en samhorighet med andra vist-
europeiska linder. Vara internationella och méngkulturella
ambitioner under de senaste drhundradena har inte lett till ett
omsesidigt jamlikt samarbete med linder utanfér Europa eller
med icke-europeiska invandrare. I stillet har den konstruerats
utifrin en sjilvpatagen tro att Europa har en egen mission i
virlden.

Pianisten och litteraturvetaren Edward Said har beskrivit
relationen mellan Vist och Ost** (Said 1993). Han sig att den
europeiska sjilvkinslan fick mening forst nir den karaktirise-
ras i kontrast mot Orientens underligsenhet: ljus—mork, intelli-
gent-kroppslig, manlig-kvinnlig, herre-slav etc. P samma sitt
har vira relationer till Afrika ursprungligen skapats utifran en
forestillning om att civilisationen och utvecklingen kommer
frin Norr och att den genom ett sjialvuppoffrande arbete av
missionirer och utbildare ges till folket i Soder.
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Sveriges globala ansvar

Vart globala kulturpolitiska uppdrag baseras dirmed pd en
kolonial forestillning, som rittfirdigades av den europeiska
kulturens och religionens miktighet. Gunnar Bucht - tidigare
rektor for Kungl. Musikhogskolan — skriver i sin bok Europa i
musiken (Bucht 1996) om hur den visterlindska musiken tas
emot med 6ppna armar 6ver hela jorden. I dag dr den visteuro-
peiska kulturen spridd till en rad konservatorier i t.ex. Teheran,
Kapstaden, Rio de Janeiro, Tokyo och Sidney*.

Gunnar Bucht menar att “orsakerna behéver inte vara en-
bart makepolitiska utan speglar ocksa attraktiviteten i det vis-
terlindska alternativet, dir tydliga grundliggande strukturer
ingdr forening med en opulent ofta overvildigande klang-
kropp”. (s. 113)

De visterlindska musikhogskolornas internationella utblick-
ar gav niring it en kulturchauvinistisk instillning till de egna
estetiska idealen. En nyanserad debatt kring detta tema finns
i Born & Hesmondhalghs Western Music and its Others®. Dir
skriver bl.a. Stokes, Middleton och Born om den visterlindska
musikens sjilvpitagna roll att differentiera och skapa skillnader
mellan folk och folk.

Svenska musikhogskolor dr dn i dag ir tydlige priglade av
sina historiska rotter. Undervisningen utgar fortfarande fran
symfoniorkestern, som i sin konstruktion ir inriktad pa att
enbart spela klassisk europeisk musik. Den bygger inte pad en
insikt om estetiska kvaliteter i allmidnhet eller pad en analys
av var forindrade omvirld, utan pa vad som ir kulturpolitisk
slentrian i Sverige. Naturligtvis finns det en debatt om forny-
else inom de svenska musikhogskolorna, men den drar sillan
in utommusikaliska frigor. Konstnirlig kvalitet behandlas som

fritt svivande i luften. Frigan om huruvida musikens skulle
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kunna agera i samhillets fordndring blir da ointressant.

Denna konstgjorda andning speglas ocksd i en analys dir Sve-
riges Musik- och Kulturskolerdd konstaterar ungdomars oin-
tresse for de visterlindska symfoniorkestrarnas instrument#4.
Utredningen pekar pi att det inom musik- och kulturskolorna
gors en medveten prioritering av undervisningsresurserna till
forman for t.ex. tribldsinstrument i syfte att behdlla traditio-
nella ensembletyper. Talande nog heter utredningen ”"Ming-
kultur i musikskolan” och den hyser en oro for att den mono-
kulturella populdrmusiken ska bli allenaridande.

Ett nordiskt mingkulturell projekt — Musaik

Under nigra dr satsade den Nordiska musikkommittén (under
Nordiska ministerrddet) medel for att forindra musikutbild-
ningarna i riktning mot kulturell mangfald. En kulturpolitisk
stindpunkt etableras i grunddokumenten: ”Det er behov for at
musiklivet i likhet med andre dele av samfundslivet dbner sig
pa tvars av nationale och kulturelle graenser og indrager viden
og kulturelle resourcer fra hele den verden, vore samfund i dag
er en del av.”

Projektet utvirderades pd ett ovanligt sitt. En kulturantro-
polog — Odd Are Berkaak - foljde arbetet och levererade en
preliminir rapport under hosten 2006%. Berkaak valde att inte
detaljgranska olika projektdelar utan byggde upp en kritisk dis-
kussion om centrala frigor. Sammanfattningsvis pekar Berkaak
pa projektets och deltagarnas motsigelsefulla och oinformerade
kaos av mélsittningar och forvintningar pd vad "méngkultu-
rell” musikundervisning kan innebira.

Berkaak analyserade begreppet ”virldsmusik” som i detta
projekt i stort sett sammanfordes med begreppet ”flerkultu-
rell”. Han fann att begreppet associerades till sirskiljandet och
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stereotypiseringen av det som inte dr europeisk konstmusik,
dvs. musik frin de forna kolonierna och europeisk musik med
lag status.

Berkaak stiller sig ocksa frigande till den 6vertro pa det kul-
turella motet som oftast tas som intike for att crossover-musik
bidrar till samhillsférindringar. Onskan att virldsmusik kan
vara en frigorande kraft for individen och sambhillet eller skapa
forstaelse for andra folk hade enligt Berkaak ingen grund i hur
utomeuropeisk musik hanterades i detta méangkulturprojeke.
Han menar att forstielse for andra kulturer i férsta hand grun-
dar sig pd utommusikaliska erfarenheter. Musiken kan bidra
men aldrig i sig skapa en ny syn pa andra minniskor. Spraket
diremot kan ge oss inlevelse, berittelser och hillningar. Musi-
ken kan bara vara en del av detta komplex* (Berkaak 2006:39):
"Jag vill derfor mene at det verken er rimelig eller fornuftig a
si at milet (og resultatet) av den flerkulturella musikkunder-
visningen er forstdelse for andre kulturer. Det er ikke, och ber
ikke vare et upplysningsprosjekt. /.../ De sikalte G8-landene
beholder den okonomiske makten. Slik er det ogsi med forsta-
else og respekt mellom folkeslag. Det at man har en estetisk
opplevelse av forbreding, selv om den er bide =rlig ment og
intenst opplevd, kan ikke uten videre kvitteras ut som politisk
fargeblindhet i praksis.” (s. 46)

Slutsatser

Musik ir allesd inte ett sjilvklart eller ens ett speciellt bra
medium for att genomfora politiska forindringar. Det finns
naturligtvis en rad exempel dir musik accelererar processer, ir
droppen som fir bagaren att floda 6ver, eller forstirker gemen-
samma handlingar pi ett sitt som verbalt sprik inte formér.
Men visterlandet bir pa en overtro pd musikens betydelse for
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att 16sa utommusikaliska problem.

Musikens oférmaga beror i huvudsak pa att den inze dr grins-
los, utan i grunden kulturbunden. Den har alltid ett kulturellr
och samhdlleligt sammanhang som ger den mening. Forstielsen
for musik dr vidare avhingigt dess speciella funktion i enskilda
minniskors och i en speciell gemenskaps liv. Genom sin isole-
rade stillning i samhillet finns det stor risk att musicerandet
pagir utanfor den aktuella debatten om demokrati och cent-
rala gemensamma virden. Musikens betydelse for att markera
skillnader och skapa alienation gor att den blir mindre anvindbar
for mangkulturella ambitioner. Musiker ir ofta omedvetna om
samhillets maktrelationer.

Ar den ignorerande eller aningslésa synen pa musikens poli-
tiska betydelse specifik for etablerade musikinstitutioner, eller
ir attityderna en konsekvens av kolonialismens syn pd andra
folkslag, en syn som legitimerat den globala obalanserade mak-
ten? Eller har musik medvetet anvints for samhillspolitiska
syften, fast syftena har varit att stirka en ridande maktord-
ning. Musik som en ging var avgérande for de demokratiska
folkrorelsernas framvixt har fatt sin nya betydelse som birare
av olika individers egna projekt, som lett till att musikens moj-
lighet att stinga ute omvirlden 6verutnyttjats.

Musik utovas utifran en rad myter om musikens visen. Flera
av dessa forestillningar kommer fran dem som ivrar fér musi-
kens samhilleliga anvindbarhet, medan musikerna 4 sin sida
sjidlva bidrar till en instillning att musiken ir befriad frin sam-
hillets instrumentella syn pad musiken. Ett konstruktivt sitt att
ta till vara musikens unika egenskaper vore att icke-musiker gor
en realistisk analys av musikens betydelse for minniskor och
samhille. Detta miste bli i gengild leda till ett storre intresse
bland musiker och andra som arbetar med musik foér att bli
medveten om musikens funktion. Visst, musik kan initiera och
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stodja mellanminskliga processer, men det ir ocksi litt att
trilla ner i idealistiska fallgropar.
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Mangkultur och Svarte Petter
Moa Mattis

ag har alltid ansett att begreppet "mangkultur” (i likhet
med till exempel interkultur, virldskultur, kvinnokul-
tur, barnkultur och andra suffixkonstruktioner) vixer ur
dunkla forestillningar om hur minniskor och samhillen
fungerar. Bara den som nir en fantasi om att det gar — och ir
onskvirt — att identifiera disparata, enhetliga, sjilvtillrickliga
och fran varandra avskiljbara kulturer”, kan finna anvindning
for begrepp som mangkultur. For mig duger begreppet kultur
ritt och slitt alldeles utmirkt nir minniskors konstnirliga
uttryck ska diskuteras, oavsett konstnirens kon, hudfirg eller
ilder.

Men pd samma ging som jag dr djupt kritisk till begreppet
méngkultur och den férestillningsvirld det ordet bir pa, kan
jag se hur begreppet kan anvindas strategiskt for att synliggora
och dirmed ocksd utmana kulturella normer och gingse makt-
strukturer i samhillet. Jag betonar att det kaz anvindas, vilket
inte 4r samma sak som att det bor anvindas eftersom det inte
ir sikert att de kortsiktiga politiska vinsterna blir storre in den
moraliska forlusten.

P4 1970-talet anvinde kvinnorérelsen begreppet kvinnokul-
tur for att beskriva och hylla allt det som dittills aldrig platsat
i den offentlighet som riknas; pa kultursidor, museer, teatrar,
och sd vidare. ”Allt det” bor i sammanhanget forstas i en mycket
bred bemirkelse, enligt formeln allt av minniskor skapat med
ett gemensamt: att det skapats av manniskor som marginalise-
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rats ekonomiskt, politiskt och kulturellt pa grund av sitt kon.
Det handlade dels om att lyfta fram och ”kultivera” vardags-
foremdl, erfarenheter och sammanhang som skapats av kvinnor
historiskt och idag, och som aldrig 6verhuvudtaget riknats som
kultur tidigare: handarbete, traderade kunskaper om alltifrin
ortmagi till barnafédsel, sdnger, matlagning, brédbak och sa
vidare. Det handlade ocksd om att kriva plats i offentligheten
med traditionella kulturella uttryck - litteratur, maleri, teater
- men pid egna villkor, och inte sillan i nya former och med
tydliga politiska budskap som utgick fran erfarenheter av utan-
forskap och maktloshet.

Nir jag pastdr att mangkulturbegreppet kan anvindas stra-
tegiskt for att blottligga och underminera maktstrukturer,
idr det grundat i mina kunskaper om bland annat kvinnoro-
relsens anvindande av begreppet kvinnokultur som teori och
praktik for att sitta kvinnorna pi den offentliga kartan. Jag
vagar pisti att ocksd Mangkulturirets (hidanefter MKA) upp-
hovspersoner pi ett s-mirke kulturdepartement under Marita
Ulvskog som minister och en av Grupp 8:s grundare — Gunilla
Thorgren - som statssekreterare, klickte och utformade idén
om ett MKA med inspiration frin bland annat kvinnorérelsen
(mer om det nedan). Kvinnororelsen ér - trots allt, och oavsett
vad man tycker om begreppet kvinnokultur - ett exempel pa
en politisk rorelse som i manga avseenden lyckats etablera sin
kritik av maktojimlikheter och sin strivan efter rittvisa i den
samhilleliga debattens mitt. Och nir regeringen ar 2004 for-
mulerade sitt direktiv for MKA 2006 ekar - sikert omedvetet
for direktivets egentliga forfattare — kvinnorérelsens strategier
i ”Utgangspunkten [ir] att alla medborgares erfarenheter, kun-
skaper och virderingar ska speglas och tas tillvara for att berika
och utveckla det offentligt stodda kulturlivet”. Och i ”Syftet
med Miangkulturaret 2006 ir ett pa ett bestiende sitt 6ka alla
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invanares mojligheter att delta i kulturlivet och att skapa ett
samspel mellan olika kulturtraditioner. Syftet dr ocksd att skapa
incitament for att offentligt finansierade kulturverksamheter
pa ett tydligt sitt speglar och inférlivar den etniska och kultu-
rella méngfald som finns i dagens Sverige™”. Om man byter ut
formuleringen ”den etniska och kulturella mangfald” mot till
exempel “ocksd kvinnors erfarenheter”, och dessutom tvittar
texten ren frin byrikratiska, si fir man en hyfsad beskrivning
av vad kvinnorérelsen ville med sitt kvinnokulturarbete.

Samtidigt ir byrikratiskan en omistlig del av MKA-projek-
tets natur, och det ir lingtifran bara en stilfraga. Det sitt pd vil-
ket ovanstiende stycke ir formulerat blottligger tva avgorande
skillnader mellan 4 ena sidan kvinnokultur som teori och prak-
tik, och 4 andra sidan méngkultur. Forst och frimst och mest
iogonfallande, var kvinnokulturbegreppet nigot som skapades
och anvindes — med stolthet - av brukarna, de aktiva kvinnor-
na, sjilva for att beskriva den egna verksamheten*. ”Kvinno-
kultur” var pa en och samma géing ett konstnirligt uttryck, en
politisk och historisk analys, ett stridsrop och en sjilvdefinition.
Forsok hitta ndgon verksam konstnir som anvinder begreppet
mangkultur pad samma sitt. Jag vigar pastd att det ir omojligt.
Det ir dirfor ett begrepp som helt saknar materiell underbygg-
nad: det finns helt enkelt ingen mangkultur.

Och vidare, medan kvinnokultur - bide som begrepp och
verksamhet - vixte fram ur en politisk rorelse (en rittvise- och
befrielserorelse), ar mangkultur ett begrepp som ursprungligen
skapats i (och ratats av) ett akademiskt sammanhang som ana-
lysredskap, for snabb export till den politiska och kulturbyri-
kratiska sfiren som instrument f6r samhillsingripanden ovani-
fran. Mangkulturbegreppet har aldrig varit en del av politisk
analys med syfte att forindra samhillet i en mer demokratisk
riktning. I det direktiv frin kulturdepartementet som jag cite-
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rade ur ovan nimns till exempel inte orden rittvisa eller demo-
krati, och istillet talar man om hur MKA:s syfte ir att "berika
och utveckla” det redan existerande kulturlivet.

Dirmed skulle man om MKA kunna siga att det 4 ena sidan
var allefor mycket politik i bemirkelsen ett pistiende om sam-
hillet och ett stridsrop, men utan ett eget biarande konstnirligt
uttryck = en instrumentell kultursyn. Och & andra sidan var det
samtidigt allefor Jize politik eftersom man hela tiden undvek att
tala om méingkultur i termer av demokrati och rittvisa = ingen
maktanalys. Den dubbla bristen ligger inbiddat i sjilva begrep-
pet mangkultur och den virldsbild och minniskosyn som det
ger uttryck for. Om MKA innebar nigra strategiska vinster i
form av 6kad rittvisa och demokrati, si var det snarast trots in
tack vare den utgingspunkt man gjort till sin genom att vilja
att anvinda det begreppet och den analytiska ram som det drar
upp.

I det foljande tinker jag fundera kring hur MKA:s - och dir-
med ocksd begreppet méingkulturs — dubbla brist kom till kon-
kret uttryck under ar 2006; med utgdngspunkt i drygt tva ars
pressklipp och den offentliga diskussion som férdes i medierna
under dret. Och vidare, vilka politiska foljder det fick och far.

En sund reflex, men ...

MKA innebar ett direkt uppdrag till skattefinansierade kul-
turinstitutioner att skirpa sig nir det gillde bide verksamhet,
anstillda och publik. Eller som dévarande kulturminister Leif
Pagrotsky formulerade det: ”17 miljarder frin skattebetalarna
gar till kulturomradet och for detta far vi en kulturpolitik som
ir simre dn den kommersiella kulturen pa att nd unga min-
niskor i fororten och som simre lyckas hitta, suga upp och skola
talanger. Det ir en provocerande iakttagelse™. Det var ovanligt
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skarpa ord for att komma frin en kulturminister. Forhallandet
mellan regeringar och offentligt finansierade kulturinstitutio-
ner har annars frimst kinnetecknats av en viss hovsamhet fran
de forras sida gentemot de senare. Eller som Gunilla Thorgren
klarsprikigt uttrycker det: ”En del nervosa kulturministrar
fore oss hade haft en vana att bara ge mer pengar nir nigon kla-
gade att de hade minus i budgeten, det blev alltsd en beléning
att misskota sig”°. Enligt Thorgren innebar Marita Ulvskogs
tid som kulturminister, dd bland annat MKA initierades, ett
brott med det traditionella férhillandet mellan den politiska
och kulturella sfiren: ”Det ir en ryggmirgsreflex hos kulturin-
stitutioner att kriva mer pengar och samtidigt vilja bestimma
precis vad de vill gora med pengarna. Det ér visserligen en sund
reflex, men samtidigt oacceptabel, det handlar ju om skatteme-
del och di har man 4nd4 ett samhillsuppdrag, som till exempel
att medverka till att teatrar och musikscener inte bara framfor
det som har skapats av vita min. Att deras referensramar far
avgora vad som ir kvalitet dr en subtil form av fortryck™.

Ord och inga visor, och dven om MKA fick mycket kritik for
att man saknade mojligheter att sitta press bakom orden (en
?piska” som mainga debattorer efterlyste och som jag dterkom-
mer till), sd vigade kulturinstitutionerna — att doma av svaren
i SOU 2005:91 - inte blankt strunta i kulturdepartementets
pabud om mangkultur®. Deras svar pa uppmaningen att skicka
in sina planer pa verksamhet med anledning av MKA 2006,
blir - oavsett vad de sedan i verkligheten gjorde - intressanta
att lisa som uttryck for hur man pa bred front valde att tolka
MKA:s utgingspunkter och syften.

99

Befria oss fra n ma ngkulturalism.indd 99 @ 08-09-17 14.58.53



Hilsan tiger still?

Jag ir ridd att det nu kommer att folja ett langt citat som ir
oskont men nodvindigt, nimligen de fyra punkter som sam-
manfattade:

Milsittningar med Méngkulturdret: Kulturutbudet under
2006 och direfter ska generellt vara mangfacetterat och i
storre utstrickning 4n idag aktualisera andra kulturuteryck
in det traditionellt svenska eller visterlindska. Andelen
konstnirliga upphovsmin, utévare och kulturadministra-
torer med utomsvensk eller minoritetsbakgrund ska oka
permanent och utgora en storre andel av de yrkesmissigt
verksamma inom hela det offentligfinansierade kulturlivet.
Kulturutbudet ska under 2006 och direfter generellt nd en
bredare publik 4n idag, inkluderande en 6kad andel av befolk-
ningen med utlindsk bakgrund. Internationella samarbeten
och ett aktivt utbyte av kultur 6ver grinser bor oka.s

Det var alltsd dessa regeringsbeslut som hade karaktiren av
pabud som det offentligfinansierade kulturlivet hade att for-
hilla sig till. Lite burdust kan det sammanfattas som 6nskemal
om annan konst, andra konstnirer, andra kulturadministrato-
rer och annan publik in den gingse och forvintade. Lika for-
enklat skulle jag vilja pastd att det sista pabudet om 6nskvird
annanhet - publiken, konsumenterna - f6ll sig enklast for kul-
turinstitutionerna att tillmotesga, bide i teorin — som aterfinns
i SOU 2005:91 - och i praktiken som den speglades i medias
rapportering under aret. Det tycktes diremot ha varit betydligt
motigare med de 6vriga pibuden om annanhet i producentle-
det: annan konst, andra konstnirer och, kanske in mer, andra
kulturadministratorer.
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Redan 2004, i forskningsrapporten "Mingfald i kulturlivet”,
hade etnologen Oscar Pripp frin Mangkulturellt centrum i
Botkyrka uppmirksammat att chansen att f ett arbete inom
kulturlivet byggde pa att ha de ritta kontakterna och att vara
en del av de ritta nitverken (i 4n hogre grad 4n inom andra
yrkesomraden). Det gillde konstnirers mojlighet att fa stilla
ut, publicera, regissera och si vidare, men nistan innu mer
mojligheten att fi anstillning som administrator inom kultur-
apparaten. Helt krasst kan man vil konstatera att ju nirmare
kottgrytorna man kom (”statens kaka ér liten men siker”, och
sakerhet ir ett nog si tungt skil inom det fattiga kulturlivet),
desto mindre annanhet fann man, och att det svenska kultur-
livet i stora delar fungerar enligt en aristokratisk, i motsats till
en meritokratisk, modell. Inte helt 6verraskande aterfann Pripp
dirfor det icke-svensk-svenska inslaget pa kulturinstitutionerna
i huvudsak i nirheten av stidvagnar och i serveringen.

MEKA:s representanter siktade ocksa in sig frimst pi bristen
pad annanhet i strukturerna (administratorer, utévare, upphovs-
min) nir de uttalade sig offentligt. Samordnare Yvonne Rocks
“frimsta vision med aret [var] att sitta maktstrukturerna i
fokus, att fi folk i ledningsgrupperna att viga slippa in andra
minniskor med en annan kulturell bakgrund™+, och kulturmi-
nister Pagrotsky sa: ”Vi vill skaka om alla statligt finansierade
institutioner ... Jag kriver inte att var och en 6ver en natt ska
byta halva ensemblen mot minniskor med ’konstiga’ efter-
namn, sina som mitt, diremot att de ska kunna vixla mellan
perspektiven och se i vad min det behovs forindringar.”s Med
undantag for det sista flummiga ledet i Pagrotskys resonemang
om att “vixla perspektiv”, var det ovanligt klarsprikigt kritiska
kommentarer till kulturinstitutionernas ovilja att 6ppna upp
for ”nya” formagor.

Samtidigt ir det viktigt att notera att Pagrotsky snabbt reser-
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verade sig mot sin egen offensiva “omskakning” genom att
betona att han inte krivde nagra drastiska forindringar 6ver en
natt, och egentligen inga férindringar alls, utan bara formégan
att bedoma huruvida forindringar behovs 6verhuvudtaget. Vad
det betyder i praktiken vet nog bara Pagrotsky. Det intressanta
med den hir meningen ér att den vil sammanfattar den poli-
tiska sfarens forhillningssitt till sitt eget mingkulturinitiativ,
bist beskrivet som att bade vilja dta kakan och ha den kvar.
Eller, mer franket uttryckt, som att sd lingt mojligt undvika att
diskussionen om grandet i grannens 6ga ocksa kom att handla
om bjilken i det egna. Jag aterkommer till det dilemmat och
den diskussionen, men vill redan hir och nu pastd att Pagrot-
skys dans med direktiven a la ett steg framét och tva bakat, blev
mojligt tack vare méingkulturbegreppets apolitiska karaktir
som inte rymmer nigon maktanalys eller nigot hivdande av
demokrati eller rittvisa.

Och det dr naturligtvis diarfor sd fi av de omskakade kul-
turinstitutionerna 6verhuvudtaget berér frigan om de egna
interna maktstrukturerna i sina svar pA MKA:s uppfodrande
forfrigans®. Undantagen ir tillrickligt fa for att regeln ska vara
iogonfallande. Arbetets Museum i Norrkoping inleder till exem-
pel sin mycket ambitiosa redovisning med en samvetsgrann
oversikt 6ver personalsituationen och konstaterar lite nedslaget
att ”Den kulturella bakgrunden hos vira anstillda dr mestadels
helsvensk”. Forum for levande historia avslutar sin verksam-
hetspresentation med att fyra punkter lova att i fortsittningen
Parbeta mingkulturmedvetet” ocksd i friga om rekrytering och
styrelsesammansittning. Och Riksteatern inleder under rubri-
ken ”Mangfald i organisationen” med att skriva att man kom-
mer att ”6ka styrningen, stodet och uppfoljning och med fokus
pd mangfaldsaspekten”. Nigot harddraget vigar jag pastd att
man i ovrigt, nir det gillde den egna personalstyrkan, nojde sig
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med ate, i likhet med till exempel Dramaten, planera utbild-
ning” av densamma “utifrin ett mangfaldsperspektiv”, och att
man inte 6verhuvudtaget berorde, som Arbetets museum inda
tordes gora, hur personalstyrkan, bokstavligen talat, sig ut.
Varfor dd? Hur kan det komma sig att s manga offentlig-
finansierade institutioner valde att inte med ett ord diskutera
eller berora det pabud om annanhet i ledning och administra-
tion som uttryckligen iterfanns i MKA:s programtext? Som
egentligen bara var ett eko av de krav som Kulturdepartemen-
tets regleringsbrev redan gav uttryck foér. Som béde represen-
tanter for MKA och sjilvaste kulturministern offentligt tryckte
pa som den enskilt viktigaste punkten i hela MKA-satsningen.
S4 mycket relativt hirda ord - men bara ord - frin myndighe-
terna gentemot de offentligfinansierade kulturskyddslingarna,
och si lite respons! Det ir inte utan att tankarna gir till den
tjatande forildern till den truliga toniringen som hardnackat
tiger sig igenom de jobbiga samtalen om lixlisning, stidning,
och hemkomst. Minga av de offentligfinansierade kulturinsti-
tutionerna gjorde helt enkelt motstind genom att siga s lite
som mojligt, bade i programtext och i offentligheten. Samtidigt
som MKA kritiserades “sonder och samman” i de slutna chefs-
rummen, enligt Astrid Assefa, chef for Dalateatern (se not 5).
An en ging handlar det om det politiska underskottet i be-
greppet mangkultur. Eftersom den politiska sfiren valt att
frivilligt gora sig urarva maktanalyser och dirmed samman-
hingande politisk retorik (”frihet”, ”jimlikhet”, "medborgar-
skap”), gick det alldeles utmirkt fér kulturinstitutionerna
att sl dovorat till. Man riskerade inget ekonomiskt eftersom
MKA inte hade de styrmedlen att tillgd, och man riskerade
inte heller nigot moraliskt eftersom den politiska sfiren valt
att inte formulera uppdraget i termer av makt och maktloshet,
utan istillet i termer av ”berikande” och “utveckling”. Efter-
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som den politiska sfiren inte vigade vara tillrickligt politisk,
gjorde man istillet det hela till en friga om kvalitet. Gott si,
problemet var bara att den kultursyn som begreppet mangkul-
tur uttrycker dr djupt instrumentell och allefor mycket politisk
i en nirmast statistisk bemirkelse (vilket ocksd dterspeglades i
kulturinstitutionernas och kulturbyrakraternas forvirrade dis-
kussioner om publikkvotering som en reform i det mangkultu-
rella samhillets anda). For kulturlivet — bade det institutionella
och det fria - fanns det silunda inga goda skil att ta MKA eller
den politiska sfirens pastiende om kulturell "utveckling” (vad
det nu ir?) pa allvar.

Dirmed inte sagt att kulturinstitutionerna inte var bekym-
rade och arga, for det var de.

Teaterdirektorens klagan

Eftersom chefer och ledningar frin offentlighnansierade kul-
turinstitutioner pd det stora hela valde att offentligt tiga sig
igenom dret, ir det svart att svara pa frigan om varfor de valde
att gora det. Det enda som finns att tillgd f6r oss som befann
oss utanfor de slutna chefsrummen, ir de fragment av miss-
noje som kom till ytan i media. Och dir utkristalliserar sig tva
tydliga linjer. Den forsta handlar om att myndigheterna brikar
alldeles for mycket med kulturinstitutionerna, och att MKA
bara ir toppen pi ett isberg av politisk klafingrighet. Uttryckt
till exempel av Ronnie Hallgren, VD for Goteborgs stadstea-
ter: "Det gar snart inte att hinna med lingre. Vi fir inte mer
pengar, samtidigt som vi belastas med ett utokat administrativt
ansvar. Ska vi fordjupa nagra fragor, ta dem pa allvar, da krivs
att annat prioriteras bort. Barnkulturen ska ha sitt, man ska
tinka pd genusbalansen, ta hinsyn till jimstilldheten och nu
dven hantera méingfalden™”.
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Det ir lockande att raljera med teaterdirektorens klagan
over minsklighetens mangfasetterade uppenbarelse, men det
mest intressanta med ovanstiende uttalande dr det som ligger
i forlingningen men inte uttalas, nimligen att kulturen bor
std fri frin politiken. Andra teaterdirektorer uttryckte det pa
samma garderade sitt: ndgon ir “principiellt allergisk mot allt
som kommer frin ovan”, en annan kallar MKA ett ”byrakrat-
projekt”, och en tredje far “daliga vibbar nir sidana hir beslut
kommer uppifran™®. Att teaterchefer inte gillar pibud som
kommer uppifrin ir knappast forvinande. Vem gor det? Vad
som ddremot ir forvinande idr att ingen av representanterna
fran de offentligfinansierade kulturinstitutionerna valde att ta
den chans som MKA innebar att offentligt vicka en principiell
debatt om konstens frihet, nigot som att doma av teaterdirek-
torernas reaktioner inda lag dem s varmt om hjirtat. Varfor
var det ingen av dem som offentligt stillde sig upp och hogljutt
gav uttryck for sin, som Gunilla Thorgren péapekade, sunda
ryggmirgsreflex att kriva mer pengar och samtidigt insistera
pa att sjilva bestimma precis vad man ville géra med pengarna.
Varfor satte man sin vrede 6ver den politiska styrningen under
de slutna chefsrummens skippa? Var det for att man visste att
det ur den politiska maktens perspektiv var ett "oacceptabelt”
beteende av skattefinansierade institutioner, och for att man,
nir det verkligen kom till kritan, var mer ridd om anslagen 4n
vredgad over den politiska inblandningen? Eller var det kan-
ske for att man inte behovde bli arg i offentligheten och vicka
opinion? MKA var ju i huvudsak, som Pagrotsky kallade det,
en “uppfodrande” gest som helt saknade tvingande verktyg. I
verkligheten befann sig anslagen till de offentliga institutio-
nerna aldrig i nigon verklig fara. Eller var det for att diskussio-
ner om konstens ”frihet” och kvalitetsbegreppet i forhillande
till det omgivande samhillet, dess ekonomiska strukturer och
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politiska virderingar (ideologier) alltid tenderar att bli sd - job-
biga, upprorda och oavslutbara? Kanske bedomde man att det
var bade mojligt och bist att sitta still i baten tills just det hir
politiska ovidret blast 6ver?

Den i klassisk mening romantiska, idealistiska, nigot fnoski-
ga — och absolut nédvindiga - uppfattningen att kulturen kan
och bor sta fri fran politiska krav och styrningar fordes istil-
let fram av vissa kronikorer i tidningsspalterna. Hir efterlystes
politiker ”som nojer sig med den gra administrationen av kro-
nor och éren - och limnar idéerna och initiativen till kultur-
arbetarna sjilva”, och hir varnades for att "andra virldskriget
borde ha lirt oss hur det gir nir man sorterar minniskor efter
hirkomst” och papekades att nir “regimen gar in och detaljstyr
kulturlivet dr [det]faktiskt ndgot som oroar nir det giller andra
linder och det bor inte vara oproblematiskt™?.

Samtidigt var det ju minst lika problematiskt att hantera
MKA, bade for de kritiska teaterdirektérerna och de oroade
kronikorerna, eftersom syftet var sd gott och skilen si berit-
tigade. Ingen var beredd att i offentligheten stilla sig upp och
bestrida MKA:s verklighetsbeskrivning, eller det faktum att
kulturlivet - bide pad offentligfinansierade institutioner och
utanfor® - fungerade segregerat och segregerande (Kanske blev
det extra svirt nir man sjilv hette Niels, Anders, Géran, Mir-
ten och Lars?). Man valde d3 att avfirda MKA utan att 6verhu-
vudtaget pd allvar diskutera den situation som foranlett sjilva
dret och utan att foresld nigra alternativ. Istillet gick man till
motangrepp, men inte under den fria konstens baner - som i
sammanhanget kanske kindes lite for mycket som att kli sig i
kejsarens nya kliader — utan under stridsropet: ”men varfor ska
vi om inte ni?”. Det var en taktik som den politiska sfiren och
MKA:s direktiv bade inbjudit till och berett vigen for genom
att anvinda sig av begreppet mangkultur.
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”Vad gor politikerna och landet i 6vrigt i den hir frigan?”*

Den andra tydliga linjen i det missnoje som gick i dagen nir
institutionsrepresentanter uttalade sig om MKA, utgick ifrin
kianslan av att kulturlivet tvingades kli skott for politikernas
ovilja att diskutera och reformera sin egen segregerade verk-
samhet. Den ovan citerade Stefan Larsson sa ocksa att ”Det dr
sd tacksamt att ligga sddana hir politiska uppdrag pa oss kul-
turinstitutioner eftersom vi sa snillt tar emot dem”. Kulturlivet
kinde sig illa och orittvist behandlat, isynnerhet som politi-
kerna inte sjilva uppfyllde de krav som de stillde pi offentligfi-
nansierade institutioner. Larssons kollega pA Dramaten, Staffan
Valdemar Holm, tyckte att: ?Om regeringen misslyckas med sin
politik pd detta omride ska inte kulturen siga att alle dr jitte-
bra och visa upp en mingkulturell idyll pa vara scener”. Eller,
som en av de ovan citerade kulturkronikorerna si frimodigt
uttryckte det: “fragan ir vad de [”landets invandrare”] anser
om en regering som ena stunden avskaffar rittssikerheten for
vissa svartskallar, och i nista 6gonblick siger sig verka for att
andra svartskallar ska fa jobba med kultur?”. Det dr onekligen
intressant att fundera pd denna starka 6nskan om att fi vara
samst pd nigot och kampen om ritten att vara mest politiskt
och kulturellt bakatstrivande.

Det ovan citerade uttalandet av davarande kulturministern
Leif Pagrotsky, som jag liknade vid ambivalent kakitande, ger
ocksd en aning om att kulturinstitutionsféretridarna visste att
de trampade pa en 6m ta nir de klagade 6ver att de fick gora ett
jobb som politikerna inte ville ata sig sjilva. Faktum ér att hela
konstruktionen av MKA inbjod till den sortens pajkastning
som i stort sett gick ut pd att peka finger enligt devisen "varfor
ska jag om inte du”. A ena sidan hirda, rittframma analyser och
ord om "hur langt kultursektorn har kvar - bade nir det giller
mangfald och jimstilldhet™, och 4 andra sidan: inga verktyg
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att paverka de offentligfinansierade institutionerna med vid
sidan av dessa ord.

Den politiska feghet och opportunism som MKA speglade
var ocksd nigot som patalades av foretridare for det fria kul-
turlivet, och av de kronikorer som inte tyckte att konstens
autonomi var den viktigaste frigan att diskutera i relation till
MKA. Teshome Wondimu terkom i media under hela iret och
upprepade sitt budskap: "Dessutom ir det hela [MKA] alldeles
for forsiktigt. Still tydliga krav pa institutionerna. Hota. Sig:
"Ni fir den hir tiden pa er for att dtgirda de hir omradena. Om
inte drar vi ner pa bidragen’. S& gor de i England. Det kinns
inte som om det dr pa allvar hdr”s. Och i Mezro skrev Zanyar
Adami: ”Eftersom regeringen vigrar villkora de nistan 6 mil-
jarder man ger kulturen efter hur vil den speglar Sverige méste
folket resa sig. Alla vi som inte kdnner oss tilltalade av kul-
turinstitutionerna maste borja stilla krav”™®. Och i Sydsvenskan
sdg Rakel Chukri ett problem i att “det inte existerar nigon
piska” i MKA:s syftesbeskrivningar®. Aven ur det perspektivet
framstod MKA som det fikonlév med vars hjilp den politiska
makten forsokte dolja sin ovilja att pa allvar genomdriva de for-
indringar som MKA pi papperet efterfrigade, inte bara i kul-
turlivet utan ocksa i det omgivande sambhiillet i stort. Eller som
Dilsa Demirbag-Sten skrev: ”"Naturligtvis dr en del av tanken
bakom MKA att finna ett legitimt sitt att skjuta ifrin sig skul-
den for det vixande problemet med den bristan integrationen
i Sverige.”s®

Den avgorande skillnaden mellan det fria kulturlivets roster
och institutionsrosterna nir det gillde den politiska maktens
“hyckel” (ett ord som &terfanns i bida grupperna), handlade
om att medan de senare i hycklet sig ett skil att ifragasitta
MKA:s existens 6verhuvudtaget, si var samma hyckelfaktor for
de forra snarare ett skil att 6nska att MKA hade gatt lingre
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och givits kraftfullare verktyg i sitt rifst- och rittarting med
de offentligfinansierade institutionerna. Och de forra var trots
allt beredda att ge MKA en chans, for, som Adami skrev: “nit
mdste goras”.

Var Miéngkulturaret bara ett parti Svarte Petter?

Fragan ir forstds: blev nigot gjort? Mattias Berg sammanfat-
tade sitt intryck av det timade dret under rubriken ”Mingkul-
turdret, saknat av fi, men dndi...”, och han sa: ”Jag tror helt
enkelt att MKA lig dir som en ofta omedveten smirtpunkt
i offentligheten, nigonting som bultade och virkte och stotte
saker och ting ut ur de mest uppkorda hjulspiren”°. Det ir
en hoppfull tolkning av vad som skedde under MKA, och en
som jag girna skulle vilja skriva under pa eftersom MKA pa
ménga sitt var en hiftig arbetsinsats av intressanta och spin-
nande minniskor och grupper. Men eftersom jag inte ir lika
siker som Mattias Berg pd att det som stotte saker och ting ur
de mest uppkorda hjulsparen var just MKA per se (utan sna-
rare den forindringsprocess som verkat och verkar i det tysta
utanfor det omedelbara rampljuset. Politiken i myndighets-
och regimform kommer aldrig "f6rst”, dr aldrig den radikala
kraftens killa. Diaremot kan den bli ett — ofta bitvis motvil-
ligt - verktyg for radikala forindringar som initierats nigon
annanstans), si tinker jag inte forsoka besvara min egen fraga
med vare sig ja eller nej. Diremot vill jag i korthet fundera 6ver
det som blev som synligt i den offentliga, mediala diskussionen
om MKA mellan representanter frin den politiska sfiren och
fran de offentligfinansierade institutionerna.

Forst och frimst att de ”forindringar” som kulturminis-
tern bade efterlyste och reserverade sig mot i samma andetag
(Pagrotsky uppmanade de offentligfinansierade institutionerna
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att ”se i vad man det behivs forindringar”; se ovan, min kur-
sivering) framstod som ett slags Svarte Petter-kort i ett spel
mellan den politiska sfirens maktskikt och maktskiktet i den
offentligfinansierade kultursfiren. Ingen bestred att ”forind-
ringarna” var av det goda och ritta slaget. Hos de kronikorer
som var oppet kritiska till MKA for att det innebar en politisk
styrning av kulturen, raljerades det 6ver MKA som ”rérande
och tafatt”, en ”vemodig och politiskt korrekt gest”, ett utslag
av "vilvilja” och ”god politisk vilja””'. Men ingen stod i sam-
manhanget upp for dsikten att denna férindring ocksi kunde
vara av godo, i bemirkelsen produktiv och nédvindig - bade
inom det kulturella och politiska filtet.

Men den politiska sfiren himmades naturligtvis ocksi av att
det var omojligt att tillbakavisa anklagelsen frin kulturinsti-
tutionerna om “hyckel”. Den instrumentella kultursyn (och i
forlingningen ocksi samhillssyn) som kom till uttryck i idén
om ett MKA retade inte bara upp kulturinstitutionerna. Den
forsidg dem dessutom med ett retoriskt vapen: om de forvinta-
des gora virntjanst for samhillsnyttan (ett ”samhillsuppdrag”
som Thorgren kallade det) genom att forindra sig, borde vil
den politiska sfiren varifran uppdraget kom inte vara simre?

Avslutningsvis vill jag hivda att den Svarte Petter-struktur
som hiftade vid MKA inte bara var en konsekvens av upplig-
get med avsaknaden av ”piska”, det politiska hycklet, eller den
instrumentella kultursyn som priglade initiativet. Det var
ytterst en konsekvens av den virlds-, mannisko- och kulturbild
som begreppet mangkultur biar pd och uttrycker. Kultur for-
sedd med prefix kan bara frammanas och tinkas utifrin fore-
stillningen om ett of6érinderligt och oberort centrum av vilken
man sjilv dr en organisk del. Men den megalomana fantasin om
sjilvet och virlden ir borjan pa ett nytt kapitel.
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Krossa spegeln, 6ppna fonstret!

Ingrid Elam

ordet i Amsterdam. Det liter som titeln pd en deck-

are, men fragan ir inte vem som gjorde det, mor-

darens namn nimns redan pé forsta sidan, utan var
skulden ligger. Och det ir inte en deckare utan ett essirepor-
tage av Ian Buruma om mordet den hollindske filmaren och
islamofoben Theo van Gogh. Boken drog mot slutet av 2006
igdng en hetsig debatt i europeiska media.

Det borjade i New York Review of Books, som namnet till trots
har lika stor spridning i Europa som i USA, nir Timothy Gar-
ton Ash recenserade Burumas bok. Brittisk-nederlindske Buru-
ma dr en forfattare vars produktion spinner frin resereportage
och essi till ren fiktion, hans Murder in Amsterdam berittar
inte bara offrets historia utan dven férévarens, en ung muslims.
Utan att urskulda mordet eller forsvara religios extremism vill
Buruma forklara hur unga europeiska muslimer kan dras till
fundamentalism. De kinner sig inte hemma ndgonstans, vare
sig i det land dir de fotts eller i det land deras forildrar kommer
ifrin. De ir kulturellt hemlosa. Hur ska de bemétas? Buruma
svarar att demokratiska krafter i Europa méste samarbeta med
det han kallar ”main stream Islam”, det vill siga den muslimska
mittfira som ir troende men for den skull varken fundamenta-
listisk eller terroristisk. Han ifrigasitter diremot virdet av en
radikal islamkritik som i all religion ser ett fortryckarinstru-
ment.

I sin recension ger Timothy Garton Ash denna héllning sitt
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fulla st6d. Han medger att den brittiska modellen, ett ming-
kulturelle samhille dir olika befolkningsgrupper lever dtskil-
da frin varandra, ir ett misslyckande. De unga min som lig
bakom attentatet i Londons tunnelbana sommaren 2005 var
fodda i England och hade gétt i engelska skolor men de levde i
muslimska enklaver. Den mangkulturella modellen har let till
att minniskor respekterar varandras olika tabun snarare in var-
andras lika rittigheter, skriver Garton Ash, men menar ocksi
att svaret pa detta misslyckande inte kan vara det han kallar
upplysningsfundamentalism. Att kriva att alla avstar fran sin
religion till formén for en sekuldr humanism r orimligt. Man
maste kunna vara bdde en god muslim och en god europé.

I upplysningsfundamentalismens” foérlovade land Frankrike
vissade nu filosofen och essidisten Pascal Bruckner pennan och
hogg den mot det han menade vara Burumas och Garton Ash
méngkulturella relativism. Bruckners artikel publicerades pa
den tyska webbsajten Perlentaucher (www.perlentaucher.de) och
i stort sett hela debatten finns samlad pi deras engelska forum
(www.signandsight.com). Bruckner gér sa lingt som att tala om
Garton Ash och Buruma i termer av antirasisternas rasism”
och han urskiljer tva frihetsbegrepp i europeisk idéhistoria. Det
forsta dr Upplysningens frihet frin tradition och auktoriteter,
det andra dr friheten att varda sin sirart. Det dr det senare
frihetsbegreppet som enligt Bruckner leder till relativism och
méngkulturalism. Respekten for olikhet blir viktigare 4n uni-
versella virden, identiteten viktigare 4n nationaliteten. Det ir
ingen som helst tvekan om var Bruckner stir: pa den univer-
sella Upplysningens sida. Han fir ocksa starkt st6d fran tyska
Necla Kelek som med sitt turkiska ursprung i ryggen gar till
attack mot forestillningen att det finns alla sorters islam. Hon
citerar den sa kallade Kairodeklarationen for minskliga rittig-
heter inom islam och visar hur den vilar pi sharialagar, sitter
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kollektivet 6ver individen och mannen 6ver kvinnan. Politisk
islam vill infora konsapartheid, konstaterar hon i sin kritik av
Buruma.

Nir sedan Burumas bok recenserades i Free Inquiry av Paul
Cliteur, juridikprofessor frin Holland, blir den ett uttryck for
postmoderniteten, av Cliteur definierad som en mangkulturell
relativism uppbyggd pd ett fundament av visterlandskritik,
antiuniversalism och skepsis mot alla auktoriteter, dven upp-
lysningen. Men att tro pa universella virden ir inte detsamma
som att vara fundamentalist menar Cliteur och insisterar, en
aning retoriskt, pd att demokrati, lag och minskliga rittigheter
ir bittre dn teokrati och diktatur. Cliteur avvisar Burumas tes
att muslimsk terrorism ér ett svar pi visterlindsk islamkritik.
Det finns ingen upplysningsfundamentalism, inga Muham-
medkarikatyrer, ingen radikal kritik av islam i linder som
Egypten, Pakistan eller Saudiarabien. Anda finns dir muslimsk
terrorism.

Men stimmer detta verkligen? Visst finns vil bade karikaty-
rer och islamkritik i dessa linder, det dr bara att sitta pa datorn
och gé ut pé nitet! Och skyll inte pd postmodernismen, invin-
der niste debattor Stuart Sim, professor i Kritisk teori vid uni-
versitetet i Sunderland (Storbritannien), det 4r bristen pa sund
skepsis som ir felet. Det postmoderna méingkulturella projektet
kan visserligen leda till segregation, men det var en ging tinkt
att garantera minoriteters rittigheter gentemot majoritetskul-
turen och det var ingen dalig tanke.

Fragan om mangkulturell segregation eller integration i radi-
kal upplysningsanda, med allt vad det kan innebira fran “egna”
muslimska sjukhus till sl6jférbud, 4r den stora fragan i euro-
peisk kultur- och idédebatt. Debatten ir inte bara lirorik, den
oppnar hela tiden f6r nya problemstillningar och man tvingas
ifrigasitta sina egna stindpunkter. Var det en medveten pro-
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vokation och dirmed ett slags missbruk av yttrandefriheten att
publicera Muhammedkarikatyrerna, eller var det ett forsvar for
yttrandefriheten? Sett i sitt sammanhang — ett Danmark dir
regeringen sedan linge fort en invandrarfientlig politik — var
det en provokation, men ur ett rittighetsperspektiv var det en
frihetsmanifestation. Och vad ir egentligen modernt? Ar all
fundamentalism arkaisk eller kan den vara en aspekt av moder-
niseringsprocessen? Kan man bekidnna sig till Upplysningen
och samtidigt vara religios? SA manga frigor, men vad har de
med frigan om méngkultur i svenska media att gora?

Det slags idédiskussion som nu fors i europeiska media fore-
kommer inteisvenska rikstickande media. Den kan omnimnas,
refereras och kommenteras. Delar av den péigiende europeiska
debatten har fortjanstfulle publicerats pa Expressens kultursida
och dven kommenterats i andra tidningar. Det mingkulturella
samtalet kan leva undanskymt i tidskrifter med liten upplaga
och de stora morgontidningarna recenserar nigon enstaka ging
bocker i imnet. Men debatten fors inte hir, den som vill ta del
av ett omfattande och levande tanke- och asiktsutbyte kring
fragor om Europa, upplysning, mingkultur far soka sig nigon
annan stans an till kultursidor och kulturprogram i teve.

Det ir sant att nitsajter och tidningar som Die Zeit eller New
York Review of Books har mycket storre utrymme an en svensk
dagstidnings kultursida. Men bristen pad utrymme forklarar
inte frinvaron av idédiskussion pa svenska kultursidor. Ingen-
ting hindrar Dagens Nyheter fran att gora hela uppslag med en
skonlitterdr debutant eller en populdr musiker pa turné, medan
”samtidens stora frigor” oftast forvisas till utlandsnotisraden
pa sondagar. Den viktigaste forklaringen ér i stillet att kultur-
sidor och kulturmedia ir helt inriktade pd den svenska kultu-
rella offentligheten och dér pa hindelser snarare dn frigor, de
ar styrda av kulturindustrins utbud. Det ir majoritetskulturen
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som regerar pa redaktionerna och det ir den svenska bokut-
givningen, premiirer pa svenska scener, vernissager pa svenska
konsthallar som star i fokus. Eftersom landet ér si litet finns
fortfarande mojligheten och dirmed ocksa ambitionen att ticka
storre delen av det inhemska kulturella filtet. Alle annat riske-
rar di ate falla utanfor: Europa, virlden och inte minst mino-
ritetskulturer. I ett storre Sverige hade media varit tvungna att
vilja bort mer och det hade kulturdebatten vunnit pa.

Kk %

Vad bjuder oss uppriktigt Afrika?
Vad visa kan Amerika?

Vad Asien? Vad allt Europa?

Jag trotsar 6ppet alltihopa.

Men Skandinavien — det ir alladar!
Blott Sverige svenska krusbir har.

Dessa rader av Carl Jonas Love Almgqvist dr sikert hans mest
citerade, dtminstone den sista raden, men hur minga liser
dem ironiskt? En av hundra kanske, de andra 99 stimmer in i
den sentimentala hyllningen till ett surt, gront och segskinnat
litet bir pd en stickig buske. De tolkar Almqvists rader som
uttryck for hemlingtan — han befann sig i landsflykt i USA nir
han skrev dem - och inte som en sjilvironisk kommentar till
inskrinkt chauvinism. En rimligare tolkning ir att raderna
rymmer en ambivalens: sivil kosmopolitisk nyfikenhet som
kirlek till och omsorg om den oansenliga hemmiljon. Men nir
svenska kulturmedia navigerar mellan dessa tva poler viljer de
nistan alltid att virna det lilla landets hotade kulturyttringar
och styr rakt in i krusbérssnaret.

Det ir ocksd denna fixering vid det svenska som gor att
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debatten om mangkultur, i den man den finns, girna konkre-
tiseras och reduceras till frigor om svenskundervisning eller
om litteraturens plats i skolan. Under viren 2006 pigick pa
Dagens Nyheters kultursida en debatt om svenska dir de flesta
inliggen utgick fran att det bara finns tva sprik i Sverige, "rik-
tig svenska” och ”blattesvenska”, nir det i sjilva verket finns
minga olika skrift- och talspraksvarianter.

I anslutning till sprikdebatten foreslog den folkpartistiska
riksdagsledamoten Cecilia Wikstrom att det skulle upprit-
tas en kanon, det vill siga en lista 6ver litterira verk som ska
lisas i skolan. Wikstroms forslag inneholl endast svenska titlar
som bekriftar den nationella sjilvbilden, det vill siga en fore-
stillning om jimlikhet, samforstand och framsteg. Sverige ir
folkbildningens, klassutjimningens och konsrollsradikalismens
forlovade land, till och med det faktum att en tredjedel av lan-
dets befolkning emigrerade under nagra decennier runt forra
sekelskiftet beskrivs som en framgingssaga, man reste till ett
land som fl6t av mj6lk och honung, inte frin fattigstuga och
religios intolerans. Ska skolans litteraturlidsning bekrifta den
sjilvbilden, di bor den rymma autodidakter och utvandrare,
urbanisering och klassresa, allt det som konstituerar ”oss” och
som ”vi” redan kinner till, en vadmalsrealism som ”ger rost” it
det unikt svenska.

Men om litteraturlidsning nu inte ir till for att bekrifta utan
for att skapa utrymme for samtal, diskussion och utbyte av
erfarenheter? D4 bor kanon fokusera det som har blivit svenskt
snarare dn det som har varit svenskt och soka efter erfarenheter
?vi” lider brist pd. En sidan kanon innehaller litteratur frin
minga delar av virlden. Men den svenska debatten letar inte
efter det frimmande, den f6rs ur den bekymrade majoritetskul-
turens perspektiv, medan internationella utblickar oftast redo-
visas i form av reportage, intervjuer eller notiser. Den kosmo-

116

Befria oss fra n ma ngkulturalism.indd 116 @ 08-09-17 14.58.55



politiska nyfikenheten ér aldrig riktad inat utan ir forbehallen
den férundrade reseniren i virlden utanfor rikets grinser.

Det handlar inte om nationalism eller frimlingsfientlighet.
Ingen kulturredaktion strivar efter att hilla Sverige svenske,
tvirtom forsoker alla exempelvis rekrytera skribenter med
invandrarbakgrund. P4 de senaste fem dren har en rad nya
utlindskt klingande namn inte bara dykt upp utan iven blivit
bofasta pé svenska kultursidor: Chukri, Can, Polite 4r nagra av
dem. Antingen skriver de om samma sak som alla andra, eller
ocksa tilldelas de ett revir: judar skriver om antisemitism, kur-
der om Turkiet. I bada fallen fortsitter svensk kultur att domi-
nera pa sidorna. Det handlar om en strivan att alltid kidnna
igen sig, sirskilt nir den gamla virldsbilden ir i upplosning.

For trettio dr sedan, nir jag rekryterades som frilansskribent
till en kultursida, var virldsbilden ocksé i upplosning. Kulturre-
daktionerna befolkades di av medeldlders min som inte lingre
kinde igen sig. Bockerna var annorlunda in redaktérerna var
vana vid, det dok upp nya genrer, kvinnlig bekdnnelselitteratur,
rapporter frin skurhinkar. Pa teatern spelade Jdsses, flickor skjor-
tan av Fadren och folkrorelsernas Sverige hade forvandlacs till
solidaritetsrorelsernas Sverige. Den typiskt svenska losningen
pa detta blev att i gammal god korporativistisk anda lata sextio-
dttorna ta hand om sextiodttardrelsen och kvinnorna om kvin-
nolitteraturen. En segregeringsprocess paborjades och den har
sedan dess fortgatt.

Kultursidorna har under det senaste halvseklet forvandlats
frin en homogen kulturell arena for den bildade borgerligheten
till en spegelbild av den splittrade offentlighet dir olika grupper
sillan overskrider sina revirgrinser. Skribenter med invandrar-
bakgrund skriver om invandrarfrigor, skiningar skriver om
Skéne, litteraturkritiker skriver bara om litteratur. Var och en
har sitt speciella revir inom det stora kulturella filtet.
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Svenska kultursidor och kulturprogram priglas med andra
ord av det slags mangkulturalism som ingen av ”Burumade-
battens” olika kombattanter forsvarar hur skilda deras stind-
punkter annars in ir. Kultursidorna redigeras pa ett sitt som
kan associera till mangkulturell relativism, dir ”minniskor
respekterar varandras olika tabun snarare dn varandras lika rit-
tigheter” (Timothy Garton Ash) och odlar ”friheten att varda
sin sdrart” snarare dn “friheten fran tradition och auktoriteter”
(Pascal Bruckner). Det liter som en paradox: kultursidorna kan
inte vara pa en gang svenska och mangkulturella, majoritetskul-
turen kan inte dominera samtidigt som sirintressen fir sin plats.
Men egentligen ir detta férhallande ett uttryck for en samfor-
stindsanda som strivar efter konsensus men inte lyckas forena
olikheterna. Och om man inte kan vara oenig kan man i alla fall
se till att var och en far sitt. Pa sa vis lyckas svenska kultursidor
med att vara exkluderande och inkluderande pa samma gang.

* %

For fyrtio dr sedan fanns en sida kultur, ibland inte ens det. I
Goteborgs-Posten, Sveriges nist storsta morgontidning, hade
kulturredaktionen fram till 1970-talet en halv sida dill sitt for-
fogande. Pi kultursidan anmildes bocker, nigon ging konst-
utstillningar och teaterforestillningar. Och kultur var sddant
som kunde definieras med prefixen fin- och hog-. Det liga och
populira var exkluderat. Det senaste halvseklets utveckling av
svenska kulturmedia har inte bara lett till specialisering i den
meningen att skribenter med sirskild bakgrund och sirskilda
intressen rekryteras for att skriva om just dessa. Specialisering-
en har inte bara lett till segregation, den har ocksa gjort det
mojligt for tidigare exkluderade kulturyttringar att fi en mer
rittvisande behandling. Det ir trots alle béttre att hiphop far

118

Befria oss fra n ma ngkulturalism.indd 118 @ 08-09-17 14.58.56



kunnig om ién lite vil inférstddd kritik av en hiphopexpert in
av en helt oférstdende operakritiker. Behovet av specialisering
har okat i takt med att kulturmedias bevakningsomride har
vidgats och en rad nya dmnen och foreteelser har inkluderats i
uppgiften.

I dag har de stora morgontidningarna flera sidor till forfo-
gande, SR och SVT har ett dagligt kulturnyhetsprogram och
flera lingre magasinsprogram i veckan, recensionen ir inte
lingre den enda genren pé sidorna, knappt ens den domineran-
de. Reportage, intervjuer, notiser och kronikor tar alle storre
plats. Aven bevakningsomradet ir ett annat och stérre: popu-
lirmusik, dataspel, serier, hela underhillningsindustrin knack-
ar pa dorren, och invandrarkulturer maste fi plats. Mangkultur
betyder pa kultursidorna att all slags kultur ska fi utrymme.
Det ir en integrationsprocess som haft sitt pris. Belackare talar
om kommersialisering och forflackning. Forsvarare ser demo-
kratiseringsviljan, men hur man in ser det har nigot offrats
under resans ging. Detta nigot ir konfrontation med det frim-
mande, kritiken.

Det frimmande ir alltid en avvikelse, frigan ir vad man gor
med den. Anpassa och inlemma har varit svaret s linge det
som ska integreras inte har hotat majoritetskulturens domi-
nans. Pd kultursidorna har det populira och masskulturella
diaremot varit i sd stark tillvixt att det inte bara har inlemmats
i utan ocksé paverkat och forindrat kulturbevakningen. De nya
skribenterna med de frimmande namnen ir diremot dnnu inte
sd manga att de forindrat kultursidans tilltal i grunden, men
den tiden kommer ocksi. Diremot kan man oroa sig fér vad
som hinder med kritiken.

Att vara kritisk ir att skirskada, urskilja, analysera. Det ér
att titta ut i stillet for att spegla sig. Det idr att forsoka forsta
det frimmande i stillet for att leta efter det igenkinnbara. Kri-
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tikern reproducerar inte sjilvbilder utan fragar sig i stillet vad
det frimmande gor med henne. Den moderna kritiken vixte
fram for over tvihundra dr sedan, samtidigt med den moderna
konsten och med Upplysningen. Det som forenar de tre dr bland
annat formégan att gora sig frimmande for sin egen kultur, att
se bortom den egna retoriken och omvirdera den. Den debatt
Burumas bok Murder in Amsterdam satte iging senhosten 2006
kanske inte i alla delar priglades av kritisk skirpa, men den
stindigt vixande helheten uppmuntrade formigan att se bort-
om den egna kulturen och retoriken.

Svenska kultursidor har hir en viktig tradition att forvalta,
nimligen samexistensen mellan idédebatt och kulturbevak-
ning. Utlindska media har oftast en annan uppdelning, dir
recenseras litteratur, teater, konst och musik pa kultursidan
medan idédebatten aterfinns pa en si kallad OpEd-sida for
ledarkommentarer och annat opinionsmaterial. Kultur reduce-
ras pd sd vis till underhallning, medan den svenska modellen
ser kulturen som en samhillelig grundbult och politisk kraft.
Atminstone i teorin, men knappast i praktiken. Nir kultur-
sidans bevakningsomrade vidgas och allt méste fi plats, seg-
rar den tidsbundna evenemangskulturen 6ver idéerna som allt
oftare migrerar till ledarsidorna 4ven i svenska tidningar.

Kultursidor och kulturprogram har med andra ord en bit
kvar innan de blir i bista mening kritiska. Innan dess miste de
avstd frin en forment helhetstickande evenemangs- och hin-
delsebevakning som gor alla sidor och program till férvixling
lika. De kan inte i lingden styras av branschens lanseringar, de
maste sluta tinka korporativt och bérja tinka kosmopolitiskt.
Det innebir ocksa att det inte ricker med ett par skribenter som
har till uppgift att representera den nya svenska mangfalden.
Det ir inte representativiteten som gor kulturdebatten kritisk,
utan frigorna. Det giller att titta ut i stillet for att spegla.
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Jaget, de andra och det hemska
— en liten begreppsutredning

Sven-Eric Liedman

et foljande ir att betrakta som en liten verktygslida

med begrepp som kan vara anvindbara nir man talar

om skillnader och likheter mellan minniskor och
grupper i ett samhille. Jag forsoker visa hur begreppen kan
anvindas. Men det dr bara antydningar — det ir ldsarens sak att
bygga nigot lika hillbart som anvindbart av dem.

Ar jag mig sjilv?

Latinet dr inte kidnt f6r att vara nagot ordrikt sprik, men det
finns tva intressanta distinktioner som kan vara anvindbara
nir man talar om identiteter och om frimlingskap.

Den ena distinktionen ér livligt uppmirksammad i synner-
het i filosofisk litteratur.”> Det dr den mellan ”ipse” och ”idem”.
”Idem” ir det ord frin vilket “identitet” kommer, och det
betyder egentligen densamme (eller, med kort ’i’, detsamma).
Vi delar identitet med dem som i ndgot avseende ir oss lika.
Alla kvinnor har en kvinnlig identitet, alla morkhériga kan
identifieras som morkhériga, alla som bor i Siffle har nigot
gemensamt. Det dr mojligt att gora upprikningen av de egen-
skaper som utgdér en minniskas identitet odndligt [ang. Men
det dr bara vissa egenskaper som vi finner visentliga. Vilka det
ir, skiftar fran tid «ill tid, frdn kultur ¢ill kultur, frin situation
till situation. En polis vid grinsstationen som fragar vem jag
ir vill ha ett annat svar 4n en kollega pa en konferens, en firsk
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bekantskap pa krogen eller en platschef pi ett foretag dir jag
soker jobb.

"Ipse” betyder 7sjilv”, Yego ipse” foljaktligen jag sjilv”. Det
dr late ate forledas tro att ipse” stir for det unika: "Detta dr
jag sjilv, och med just mina egenskaper kan jag inte forvixlas
med ndgon annan.” Men ett litet tankeexperiment visar att det
inte kan vara sd. Man kan forestilla sig tvd eniggstvillingar
som har alla egenskaper gemensamma. Det ma vara ett fall som
inte existerar i verkligheten, men i tanken innebir det inga pro-
blem. Dessa totalt identiska tvillingar ir ind4 tva individer, de
har olika namn och personnummer, och framfor allt upptar de
olika plats i rummet. De ir sdrskilda men inte unika.

Varje minniska dr i den meningen sirskild. Det skapar en
osikerhet: vem ir jag egentligen? Gunnar Ekelof har i sin
beromda dikt givit ett svar: I verklighet dr du ingen”.”? Dik-
tens du 4r hir ett ipse, inte ett idem — den som idr idem ir dirmed
ocksa ndgon. Men i dikten framstér alla identiteter som tillfil-
liga och paklistrade; under dina namn och dina egenskaper
finns det verkliga du som ir tomt pa innehall. T verklighet dr du
ingen.

Passet och ID-kortet ska egentligen avsloja virt ipse. Det ska
visa att jag dr jag och ingen annan, kort sagt att jag ir en sir-
skild person som inte kan forvixlas med ndgon annan. Men det
som finns bortom mitt personnummer ir idel idem — nationali-
tet, kon, lingd, och fodelsedag. Inte ens fotografiet fingar mitt
ipse. Det ir fullt tinkbart att nigon ser likadan ut som jag; och
ett foto behover inte vara rittvisande.

Personnumret ir bara mitt — men det 4r 4 andra sidan en
byréikratisk konstruktion som inte pa nigot sitt gor det lictare
att identifiera mig som fysisk person. Med biometriska metoder
forsoker man pa olika sidtt komma at det unika i en minniska,
det som inte bara gor henne sirskild utan som ocksi gor det
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omojligt att forvixla henne med nidgon annan. Fingeravtrycken
ir inte osvikliga, inte heller de foton av 6goniris som grins-
polisen i USA visar sidan tilltro till. Med DNA tycks man na
individens innersta — de minsta byggstenar av vilka hon eller
hon bestir. Men dterigen — eniggstvillingar ir genetiskt sett
identiska. Grinsen mellan ipse och idem tycks aldrig slutgiltigt
kunna brytas igenom.

I Sverige, dir folkbokféringen ir flera hundra ar gammal
och dir personnumren introducerades redan pa 1940-talet, har
myndigheternas kontroll av midnniskor varit extremt god under
ling tid. P4 landsbygden var detta timligen litt — ”alla kinde
alla”, som man brukade siga. Frimlingen, som dok upp p byga-
tan, kunde genast identifieras som frimling. Han fingades in i
skvallrets finmaskiga nit, och om han tog kontakt med nagon i
byn utsattes han genast f6r en skur av fragor — han skulle spin-
nas in i bygemenskapen eller stotas bort som en artfrimmande
kropp. I stiderna blev det svirare, dir blev de obekanta for
miénga. Men folkbokforingen holl koll pa i princip alla.

Nir nagon skulle flytta frin en ort till en annan maste hon
eller han gé till pristen och fa flyttningsbetyg. Pé det nya stillet
mdste man visa upp detta flyttningsbetyg, och pristen dir forde
in namn och allt annat av betydelse bade i en inflyttningsbok
och en forsamlingsbok. For lingesedan inneholl flyttningsbe-
tyget ocksa uppgifter frin det forhor som pristen anstillde med
den som skulle flytta. Grad av lis- och skrivkunnighet note-
rades, liksom kunskaper i kristendomens centrala lirostycken
enligt den lutherska bekinnelsen. Aven dessa insikter riknades
till identiteten.

Trots den minutiosa kontrollen hinde det att folk forsvann
sparlost. Lingst bak i forsamlingsbockerna fanns det en avdel-
ning 6ver "Obefintliga”. Det var folk som kanske omkommit
utan att deras kroppar hade dterfunnits, och det var sikert
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ocksd nagra som lyckats ta sig utomlands utan att medfora
flyttningsbetyg.

Beteckningen ”Obefintliga” var mirklig. Den som inte hade
visat upp sina papper och inte betalt sin skatt fanns helt enkelt
inte. Minniskor existerade i den utstrickning som de var bok-
forda.

Idag sker registreringen pé ett smidigare sitt, med elektro-
nikens hjilp. Overvakningen har blivit bittre; eller, med andra
ord: kontrollen har blivit hirdare. Anda hinder de att nigra pa
ett eller annat sitt undgar det overvakande ogat. Vad jag vet
fors de inte lingre till gruppen “obefintliga” lingre. De ir helt
enkelt ”férsvunna”.

Den andre

Den andra distinktionen i latinet som ér intressant i virt sam-
manhang ir den mellan ”alter” och “alius”. Hir finns en grekisk
motsvarighet — skillnaden mellan ”allos” och "heteros”. Enkelt
uttryckt betyder det ena “en annan av samma slag”, det andra
”en annan av ett helt annat slag”.

Florence Dupont, en fransk latinist och idéhistoriker, har uti-
fran den latinska distinktionen gjort nigra intressanta iaktta-
gelser+ Utgdngspunkten ér det férhillandet att romarna trod-
de att vissa religiosa kulthandlingar var av grekiskt ursprung,
medan grekerna tvirtom trodde att de kom frin Rom. Det
innebar kort sagt att bada trodde den andra om att ha bidragit
med nigot visentligt till den egna kulturen. I romarnas fall
var det inte dverraskande, eftersom det var si uppenbart att
de himtat sd mycken inspiration hos grekerna; grekiska forblev
det bildade spriket for dem nistan dnda fram till Augustinus
dagar kring ir 400 ewv.t. Cicero forsokte skriva dialoger i Pla-
tons stil, och Marcus Aurelius, en av de mest framgangsrika
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romerska kejsarna, forfattade sina Sjalvbetrakzelser pa grekiska.
Men grekerna uppfattade tydligen ocksd romarna som kultur-
skapare av rang. I annat fall hade de inte kunnat tro att kulter
som de sjilva holl heliga skulle ha sitt ursprung i Rom.

Dupont konstaterar att romare och greker sdg varandra som
alter. De skilde sig 4t men hade indd nagot visentligt gemen-
samt. Grekerna var for romarna, romarna f6r grekerna en annan
men en annan av samma slag som en sjilv. Det innebar att de hade
nigot visentligt gemensamt i sin identitet.

Det senare idr viktigt. Om man betraktar nidgot annan som
sin alter, sd delar denne i viss man ens idem.

Atminstone for romarna var grekerna det enda folket som
betraktades som alter. Alla andra var alii. Med dem hade man
ingen avgorande egenskap gemensam. Enligt den vanliga
romerska uppfattningen fanns det drag som forenade egyptier
och perser, men bida var artskilda frin romare och greker.

Distinktionen mellan alter och alius ir anvindbar i ett vidare
sammanhang 4n det grekisk-romerska. Begreppet den andre har
varit centralt i visterlindskt tinkande dtminstone sedan Hegels
dagar. I sin Wissenschaft der Logik (Logiken som vetenskap) drar
Hegel fram just distinktionen mellan alter och alius’s Alter star
for omsesidighet, siger han, medan a/ius ir den andre (eller det
andra) ritt och slitt.

Nu gor Hegel ingen fixerad begreppsskillnad mellan de
bada. I hans dialektik glider de in i varandra, indragna i spelet
kring identiteter. Nigot dr detsamma som ndgot annat; men
identiteten spricker upp i skillnad. Skillnaden kan se ut som
en gradskillnad som 6vergar i artskillnad. Men kalejdoskopiskt
skiftar jimforelseobjekten dterigen en ny identitet framtrider,
och strax en ny skillnad. Nagot dr detsamma och 4nda inte det-
samma. Tanken vilar aldrig; och inte heller verkligheten.
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Detta resonemang, som ytligt sett kan forefalla svirbegrip-
ligt, rymmer nagot visentligt. Det ma vara riktigt att romare
och greker ser varandra som bérare av den verkliga civilisatio-
nen och att de i den meningen skulle vara identiska. Men sa
snart de konstaterar likheten, borjar de ocksi notera skillna-
derna. Identiteten har sina grinser.

P4 samma sitt ma egyptier och perser framtrida som radikalt
annorlunda. And3 finns det avgérande gemensamma drag. Den
stoiska filosofin, som spelade en sd avgorande roll i synnerhet
senantiken, betonade alla minniskors likhet. I den romerska
ritten utvecklades forestillningen om en naturritt som gillde
for alla manniskor. Aposteln Paulus, sjilv paverkad av stoiskt
tinkande, sdger i Galaterbrevet: ”Nu ir ingen lingre jude eller
grek, slav eller fri, man eller kvinna. Alla ir ni ett i Kristus
Jesus.”7¢

Detta citat star i centrum for den franske filosofen Alain
Badious skrift om Paulus.”7 Enligt Badiou ér det sjilva grund-
stenen for en universalistisk manniskosyn. Paulus upphiver
grinserna mellan folkgrupper, kon och samhillsklasser.

Tanken idr viktig. Men man bér tilligga att den kristna uni-
versalismen har sina bestimda grinser. Minniskor ir lika infor
Gud och i den kyrkliga gemenskapen. Diremot siger Paulus
ingenting om att samhillet dirutanfor skulle férindras. Min-
niskor ska lyda sina 6verordnade; ”det ir inte for inte som 6ver-
heten bir sitt svird”, siger han i Romarbrevet.”®

Det var frin borjan bara de stora revolutionirerna som arbe-
tade for en forindring i universalismens riktning ocksd i sam-
hillet. Till en borjan motiverade de sina anstringningar med
att Guds rike skulle forverkligas pa jorden. Det var si Thomas
Miintzer resonerade under de tyska bondekrigen pd 1500-talet,
och detsamma gjorde Gerard Winstanley under den blodiga
revolutionen i England vid mitten av 1600-talet. Vid franska
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revolutionen hade sekulariseringen gétt lingre; en genom-
tinkt universalist som Jean Antoine Condorcet tog inte stod
i religionen nir han hivdade att min och kvinnor, fattiga och
rika, svarta och vita skulle ha samma ritt atc rosta i de politiska
valen. Grunden var i stillet 6vertygelsen att midnniskor i grun-
den ir varandra lika. Framfor allt 4r de varelser med samma
slags fornuft.

Men denna overtygelse, som med samma kraft utveckla-
des av Olympe de Gouges och Théroigne de Méricourt, stotte
omedelbart pd motstind. Ett antal uppfattningar av motsatt
innehall formulerades. Dessa hade visserligen sitt stod i hogst
traditionella forestillningar, men infér den nya universalismen
formulerades de med ny skirpa och delvis nytt innehall. Teorin
att kvinnor och min i grunden var olika, mannen aktiv, kvin-
nan passiv, mannen fornuftig, kvinnan kénslostyrd, utveckla-
des som aldrig forr. De moderna rasteorierna tog form, liksom
idéer om att det fanns avgorande skillnader i friga om intelli-
gens och kroppskrafter mellan olika samhillsklasser. Mot uni-
versalismens lira om identiteten stilldes partikularismens lira
om skillnaderna.”

Hir lastes alltsd vissa positioner fast. S blir det nistan alltid
i konflikter. Olika parter har oférenliga uppfattningar om vad
som bor och kan goras. Da giller det att med skirpa hivda sin
egen stindpunkt. Nyanser forsvinner, och den egna positionen
byggs under med argument som pekar entydigt i dess riktning,
medan motargumenten dterges i karikatyrmaissig form.

Pi si site forsvinner dialektiken mellan likheter och skill-
nader. Skillnaden mellan alter och alius blir knivskarp. Uni-
versalisten siger: alla mianniskor har en gemensam grundlig-
gande identitet. Partikularisten siger: de flesta minniskor ir
i sig visentligen olika. Dessa olikheter dr oforinderliga, ingen
utveckling kommer att utplina dem.
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Men kanske viktigare dn dessa fastlasta positioner dr de for-
domar om siddant som vi inte nirmare har reflekterat 6ver, in
mindre kritiskt belyst. Ordet ”fordom” ir visserligen dubbelty-
digt. I en mening maste vi alltid dgna oss it fordomar. Innan vi
hinner reflektera 6ver ndgot vi ser, hor, kinner eller liser tolkar
vi det; djupaste sett ir det nddvindigt for var 6verlevnad. Vi hor
ett buller snett bakom oss och anar genast en annalkande bil.
Vi moter ndgon vi inte kinner och gor oss genast en forestall-
ning om vad det dr for en person. Pa vig in i en utstillningshall
skymtar vi en malning och ir klara med ett omdome fore alla
omdomen: Fult! Intressant!

Siddana ir o6gonblickets fordomar. Men det finns en annan,
djupare form av férdomar, de som segt hinger med frin tid till
tid och som sillan dndras. Inte ens konkreta erfarenheter som
motsiger dem behover rubba dem. Hermann Goéring, Hitlers
nidrmaste man, lir ndgon ging ha klagat pa att varje nazist hade
sin favoritjude, det vill siga en person som han lirt kinna nir-
mare och som inte alls motsvarade hans fordomar om judarna.
Det intressantaste dr forstas att denna fordom inte lit sig rub-
bas av det man verkligen visste, nimligen det som man hade
omedelbar kinnedom om. I stillet blev den levande erfarenhe-
ten undantaget, den abstrakta fordomen, underbyggd frimst av
horsigner, regeln.

Fordomar av det slaget spelar en avgorande, ofta 6desdiger
roll nir det giller vir bedomning av minniskor som vi i ett
eller annat avseende uppfattar som frimmande for oss. De till-
hor kanske en annan ras, en annan kultur, en annan samhills-
klass, ett annat kon. Eller de dr handikappade, sjuka, har nigon
egenhet som vi uppfattar som avvikande; kanske har de bara
en avvikande dialekt eller talar med brytning. Var férdom for-
muleras i pastienden av typen: Afrikaner dr oforetagsamma
men har rytmen i kroppen (bara just Charles kan inte dansa)”,
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”Min ir rationella, kvinnor kinslosamma (men med Kjell och
Klara dr det tvirtom)”, ”Skdningar ir dryga (fast inte just du)”,
”Arbetare intresserar sig bara for fotboll och tips (det dr bara
Sixten som liser bocker)”.

Den som ir féremal for en fordom betraktas inte som en alter
utan som en alius. Undantaget, Charles som inte dansar, eller
Sixten som liser bocker, har diremot blivit en konkret individ
som man kommit i god kontakt med och som dirmed blivit
ens alter. Med Charles kan man tala; han har losgjort sig ur
flocken av sina likar som likt pantrar, loja och smidiga, ror sig
i bakgrunden, ondbara som pi en TV-film frin Afrika. Sixten
kinner jag, jag vet ju vad han liser; och i mitt inre kan jag se
framfor mig hur han star dir vid sitt [6pande band och tinker
pad Hermann Hesse medan grabbarna runt omkring honom
talar om Zlatan och Ljungberg och kryss och ettor och tvior.

Fordomarna hade frin bérjan en nédvindig biologisk funk-
tion. De snabba fordomarna fortsitter att ha det: nir nagot
ovintat invaderar vart synfilt eller nir ett skarpt ljud skir tvirs
genom tystnaden miste vi omedelbart vara beredda och reagera
och miste dirmed ocksé tolka vad som hinder: nigon kan for-
soka overfalla oss, eller en motorcyklist kommer i hog fart just
nir jag tinker korsa gatan och jag har tankarna pa annat hall.

De lingsamma fordomarna kan ocksa ha varit viktiga. Frim-
lingar som dok upp pa andra sidan savannen kunde ha fientliga
avsikter. Det var klokt att anta det tills man hade 6vertygat sig
om motsatsen.

I den sorts virld som de allra flesta manniskor lever i idag idr
diremot de lingsamma fordomarna ett av de stora problemen.
De som lever i stider — och de har just blivit fler 4an de som bor
pa landet - kommer stindigt i kontakt med minniskor som de
inte kinner. I denna urbana virld blandas kulturer och utse-
enden. Genom massmedierna kommer man indirekt i kontakt
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med dnnu fler. Man har kort sagt med varandra att gora. Férdo-
marna innebir oftast att man forsoker hélla foremélen for dessa
fordomar pa avstand. De dr mina alii, de tillhor kort sagt dem
jag talar om, inte med. Vid en patvingad nirkontakt kan det
kinna farligt eller hotfullt att std 6ga mot 6ga med alius. Om
nirkontakten urartar, kan férdomarna tjina som motiveringar
bade for skirmytslingar eller storre konflikter.

Det férekommer ocksd positiva fordomar. Man idealiserar
alla av ett visst slag. Vinsterstudenter pa 1970-talet idealisera-
de ofta arbetare och menade att de var av bittre sort dn de
simpla borgarna som man bara kinde alltfor vil. Det finns
Tysklandsilskare och Englandsilskare som inte liter sig rubbas
i sin kirlek ens vid harda konfrontationer med enskilda mind-
re trevliga engelsmin eller tyskar. Vid VM i friidrott ir 2007
rikade jag i TV se en amerikan som snubblade pa sista hicken
och dirmed forlorade den givna finalplatsen. Expertkommen-
tatorn i svensk TV forklarade genast att detta misslyckande var
ett undantag. Amerikaner ir fenomenala pi att koncentrera sig
infor avgorande uppgifter.

Universalismen ir ingen ursprunglig fordom; den ir som vi
sett en sen kulturprodukt. Men ocksé den kan hos bladgda sji-
lar fi fordomens alla kinnetecken. Alla minniskor ir likadana,
siger den fordomsfulle universalisten. Skillnader ir bara sken-
bara. Lt oss bortse frin dem, s blir livet enklare.

Det hemska

De negativa fordomarna ir vanligtvis mycket farligare 4dn de
positiva. Det dr litt att tro att de botas sd snart man far till-
rickligt med kunskaper om foremalen for fordomarna, eller om
man lir kinna dem under ordnade former.

Kunskaper ir naturligtvis viktiga. Den som har fordomar
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frossar i grundlosa pastiende, rykten, amsagor. Men kunskaper
ir inte tillrickliga for att fordomar ska ge vika. En minniska
kan handla mot sitt eget bittre vetande — var och en gor det
stindigt och jimt. Det krivs mycket for att insike ska bli till
handling och dirmed bryta genom en tjock férdomsvall.

Inte ens personliga kontakter dr alltid tillrickliga. Det gir
att fortsitta att se dem man lir kinna som lyckliga undantag. I
sjalva fordomsfullheten finns en djup gemenskap med dem som
delar fordomen, och det ir inte litt att bryta sig loss ur den
gemenskapen.

Hegel och fére honom romantikerna visste att svirigheterna
lig redan i osikerheten om vem man sjilv ir. Jag har mina iden-
titeter — i sjilva verket hur minga som helst. Nagra av dessa
framstar som visentliga, andra som ovisentliga. Men ingen
av dessa far jag av mig sjilv utan alltid genom att jimfora mig
med andra. Sjilvmedvetandet borjar i moétet med ett annat
sjalvmedvetande, siger Hegel. For att 6ver huvud forverkliga
sig som sjilvmedvetande, miste det "komma uz ur sig sjilvr”
och forlora sig sjilvt i det andra sjilvmedvetandet for att sedan
ocksa kunna befria sig frin det andra sjilvmedvetandet. Eller,
uttryckt pa ett annat sitt: For att jag ska fa ett hum om vem jag
sjalv dr, méste jag se mig sjilv som den andre och dirmed mig
sjilv som en annan; och forst direfter kan jag uppleva mig sjilv
som en sirskild person. Jag identifierar mig med en annan, jag
delar identitet med honom eller henne, men bara dirigenom fir
jag min egen identitet, och bara dirigenom kan jag ocksi se mig
sjilv i min sirskildhet - som ett zpse.®

Men denna operation ir alltid riskabel. Jag dr i vissa avseen-
den lik andra ménniskor, men i andra skiljer jag mig frin dem.
Men vem ir jag — egentligen? Den frigan kan jag bara komma
ifrin genom att reservationslost gi in i en gemenskap med
andra. Men just i denna reservationsloshet forlorar jag varje typ
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av kritisk sans. Alla andra identiteter, mina egna eller andras,
framstir som frimmande, kanske fientliga. Jag miste till sist ta
avstand frin mycket av mitt eget jag for att kunna renodla den
identitet jag har valt - som svensk, som kristen, som medlem av
en eller annan gemenskap, likgiltigt vilken.

De tyska romantikerna utvecklade ett spinnande och fruke-
bart begrepp, das Unheimliche. Freud skrev en essi som heter
just "Das Unheimliche”. Han papekar att ordet kommer av
”Heim”, hem, och mer precist frin adjektivet ”heimlich” med
den ursprungliga meningen “det (eller den) som boér bli kvar
hemma” men med den indirekta betydelsen "hemlig”. Men
?Unheimlich” ir inte motsatsen till ”heimlich”. Den roman-
tiske filosofen Friedrich Schelling har uttryckt denna inneboérd
mycket vil (och Freud citerar honom med gillande): 7allting ar
unheimlich som borde ha forblivit hemligt men som har kom-
mit i dagen”.® Det dr mirkligt att det svenska ordet hemsk”,
som ytligt sett ter sig som motsatsen till unheimlich”, i sjilva
verket dtminstone i en av sina betydelser ganska vil motsvarar
denna innebord. Av allt att doma fick det denna inneb6rd under
direkt paverkan av den tyska romantiken; enligt NE:s Ordbok
skedde det forsta gdngen 1805 eller vid den tid nir den tyska
romantiken, inte minst Schelling, introducerades i Sverige.**

I den romantiska traditionen sidan den utvecklades till exem-
pel av ET.A. Hoffmann, visar sig det tillsynes normala och all-
dagliga vara hemskt och skrickinjagande. I nista generation av
forfattare blev det sociala engagemanget starkare men sinnet
tor das Unheimliche gick dirmed inte forlorat. Det bésta exemp-
let dr kanske den engelske forfattaren Charles Dickens, som
ofta berittar om social férnedring i den tidiga kapitalismens
samhille men som sillan forsumma att visa pd det mirkliga,
obehagliga och till sist fruktansvirda som denna virld inne-
bir for de forfordelade. Detsamma kan faktiskt spéras i bocker
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som var allt annat dn skonlitterira, som i Friedrich Engels Die
Lage der arbeitenden Klassen i England (Arbetarklassens lige i
England, 1845) eller i de kapital av Karl Marx Kapitalet (1867)
som handlar om arbetsdagens lingd eller om maskinernas her-
ravilde i fabrikerna.

Sigmund Freuds intresse for das Unheimliche ir inte i forsta
hand socialt utan psykologiskt. Upplevelsen av det hemska bar
vittnesbord om nigot som hint i personens férflutna. Det beho-
ver inte vara nigon exceptionell hindelse utan kan vara nigot
till synes harmlost och helt normalt, som skapar spinningar
och problem vilka avskirmas frin medvetandet och ger sig till
kinna enbart som das Unheimliche.

Julia Kristeva, den bulgarisk-franska lingvisten och psyko-
analytikern, har i sin bok Etrangers de nous mémes (Frimlingar
for oss sjilva, 1988) redan genom titeln till sin bok betonat att
das Unheimliche, det hemska, har sin grund i att frimlingen till
sist finns i vrt eget jag. Vir ridsla for det frimmande ir ytterst
en ridsla for ndgot som finns i oss sjilva. Vad dr vart idem och,
in virre, vad 4r vart ipse?

Ett ord som varken Freud eller Kristeva hir anvinder men
som 4nda ir av betydelse i ssmmanhanget ir ordet “alienation”.
Det kommer av alius, alltsd ordet for det absolut frimmande pé
latin. P4 tyska finns det tvé ord for alienation: ”Entdusserung”
(avyttring) och "Entfremdung” (forfrimligande). Det ena har
mer med avyttring av egendom i det ordets vidaste mening att
gora, medan det andra helt handlar om minskliga forhillan-
den. Hegel anvinder bida, liksom Marx, vars alienationsteori
spelat sa stor roll under olika perioder av 190o-talet och nu ater
borjar komma i ropet.

Den eller det som avyttras eller forfrimligas blir allesa inte
en alter utan en alius for oss. Marx teori i De ekonomisk-filosofis-
ka manuskripten, som han skrev redan i sin ungdom, handlar
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i forsta hand om arbetarens alienation i ett kapitalistiskt pro-
duktionssitt. Arbetaren méste avyttra sina arbetsredskap - de
som var sa viktiga for hantverkaren - och han blir en frimling
for sina egna arbetskamrater, vilka tvirtom framstir som hans
konkurrenter. I sitt arbete tvingas han begrinsa sig till en liten
repertoar av vad han skulle kunna goéra, och under sin fritid
hinvisas han till ndrmast djuriska foérhallanden. Ensidigheten
i hans uppgifter och torftigheten i hans liv gér honom till en
fraimling for sig sjilv. — Men dven kapitalisten ir alienerad fran
det som framstir som ett rimligt minskligt liv, begrinsad som
han ir i sin jakt efter mervirde.®

Alienationen ir hir ett socialfilosofiskt begrepp, inte ett
psykologiskt. Men de bida virldarna ir inte oférenliga. Den
alienerade arbetaren finner en aliusi sig sjilv, och denne alius ir
visserligen sprungen ur hans egna mojligheter men en hemsk,
forvriden bild av dessa. Kapitalisten tvingas likaledes bli en
karikatyr av vad han som minniska kunde vara.

Skillnaden mellan Marx och Freud ligger snarast i att Marx
uttrycker sig mer optimistiskt. I ett annat samhille skulle alie-
nationen kunna forsvinna. Men vad innebir detta nirmare
bestimt? Ar meningen inte mer begrinsad: Det ir tinkbart
med ett samhille dir de sociala orsakerna till att en minniska
blir en frimling for sig sjilv dr eliminerade.
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Slutvinjett

ir Moses i Bibelns Forsta Mosebok frigar Gud vem

han ir, svarar densamme: ”Jag ir jag.” Gud framstil-

ler sig hir som ett rent ipse. Han kan inte identifieras
med ndgonting annat.

Sadant kan en gud kosta pé sig, inte en minniska. Manniskan
ir alltid ndgon bestimd. Hon kan alltid identifieras med nigon
och nigot. Nigra av hennes identiteter framstir som viktiga
for henne och for andra (dr skillnaden mellan hennes egen och
andras bild av vad som ir viktigt stor, betyder det att hon ir illa
anpassad till sin omgivning, kort sagt - hon ir alienerad). Varje
identitet delar hon med ett antal andra ménniskor. Det ir bland
dessa minniskor hon ocksa finner sin alfer, med vilken hon kan
samtala, byta erfarenheter, knyta vinskapsband, samarbeta.
Den universalistiska drommen ir att alla manniskor ska bli
varandras alter — ”alla minniskor iro broder”, skriver Friedrich
Schiller i sitt Ode till glddjen, numera mest kint som orden till
sista satsen i Beethovens nionde symfoni ("EU-singen”).

Man kan siga: det ir en drom och en uppmaning. Kanske
kan den fungera som ett slags riktningsvisare ocksa. Men det ir
farligt att bortse fran svarigheterna. Var och en av oss lever i en
permanent osikerhet om vilka vi egentligen ir. Vi ser oss sjilva
in i den ene, in i den andre. Var blick flackar.

Det vore ett stort misstag att tro att starkare alter-band mel-
lan minniskor skulle forutsitta att de blev mer omedelbart lika
varandra. Det ir annars integrationens idé: smilt ner allt och
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alla i samma degel, sd far vi en harmonisk blandning.

Snarare giller det att kinna igen sig sjilv i det avvikande och
frimmande, det som dr minskligt men idnda inte likt mig. Jag
tror inte att det ir genom vaga kinslor av sympati som nagot
sddant kan uppnds. Kunskap ir viktig for det, forvisso, men den
maste i sd fall bli ett material f6r den goda fantasin — den som
formdr att gora virlden firgrik och full av de mest ovintade
moéten mellan kontraster.
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Noter

MANGKULTUR SOM VAR KULTUR

! Antidiskrimineringslagar:
Jamstilldhetslagen (1991:433)
Lagen (1999:130) om dtgirder mot diskriminering i arbetslivet pa grund av
etnisk tillhorighet, religion eller annan trosuppfattning
Lagen (1999:132) om férbud mot diskriminering i arbetslivet pd grund av funk-
tionshinder
Lagen (1999:133) om férbud mot diskriminering i arbetslivet pi grund av sexuell
liggning
Lagen (2001:1286) om likabehandling av studenter i hogskolan
Lagen (2003:307) om forbud mot diskriminering
Kan himtas pd www.do.se.
Det ir ocksa viktigt att ta hinsyn till grundlagsbestimmelser. Enligt 1 kapitlet
2 § regeringsformen (RF) miste diskriminering av ménniskor pa grund av hud-
firg, kon, nationellt eller etniskt ursprung, spriklig eller religis tillhérighet,
funktionshinder, sexuell liggning, dlder eller annan omstindighet som giller
den enskilde som person motverkas. Brottsbalken forbjuder niringsidkare att
i sin verksamhet diskriminera nigon péd grund av hans eller hennes ras, hud-
firg, nationella eller etniska ursprung eller trosbekinnelse. Diskriminering far
inte heller ske pd grund av att denne har homosexuell liggning (16 kapitlet 9 §
brottsbalken).

DEN RASISTISKA STATEN

2 For att underlitta lisningen forklarar jag i fotnoter de namn som férekommer i
texten. Ernesto Laclau ir professor i politisk teori vid Essex University i England.
Av argentinskt ursprung, flydde han diktaturen till Frankrike och arbetade vid
universitet i Paris. Idag 4r han bland de mest lista tinkare, vid sidan om de
6vriga som hir ocksd har nimnts. Hans senaste bok, som vi refererar till, heter
On Populist Reason, Verso, 2007.

Antonio Negri, italiensk filosof, politisk tinkare och aktivist ir bland Europas
mest kiinda intellektuella sedan 7o-talet. Han har undervisat i politisk teori vid
Paris VIII. Negris uppmirksammade verk - den blev otroligt nog en bestseller —
heter Empire, skriven tillsammans med Michael Hardt, kom ut 2000 av Harvard
University Press.
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IS

Slavoj zizek ir slovensk politisk tinkare, psykoanalytiker och filosof. Hans oftast
tankevickande artiklar om politiska aktualiteter publiceras regelbundet i flera
linder, bland dem i Dagens Nyheter i Sverige. Zizeks tva viktigaste verk dr The
Sublime Object of Ideology, 1991 samt The Ticklish Subject, 2000.

Alain Badiou ir filosof, tidigare direkeor for filosofiedepartmentet vid Ecole
Normale Supérieure i Paris och en av de mer centrala figurerna i den intellektu-
ella debatten i dagens Frankrike. For en vidare introduktion, se forordet till
Manifest for Filosofi, Glinta, 2006.

Beskrivningen foljer argumenten i Il faut défendre la société: cours au Collége de
France (1975-1976), Michel Foucault; éd. établie dans le cadre de ’Association
pour le Centre Michel Foucault, sous la dir. de F. Ewald, A. Fontana, Mauro
Bertani.- Gallimard, Seuil, 1997.

Vi har hir med hinsyn till ssammanhanget inte velat g in nirmare pa den fou-
cadianska teorins grunder. Det ir annars klart att ett sprakbruk dir det talas om
sociala krafter idr en frimmande tanke frin Foucaults perspektiv. Vir friga, om
den skulle formuleras med tillricklig teoretisk stringens ir egentligen en invind-
ning mot termen biopolizik: Det maktutdvande som Foucault riktigt inringar
stiller in politiken i den utstrickning det ir ett fornekande av staden som en
antagonistisk enhet.

Bland de viktigare bidragen under 199o-talet kan riknas bide Edward Saids
Culture and Imperialism (1993), och Homi Bhabhas férord till Den engelska upp-
lagan av Jordens Fordimda som aterfinns i Rethinking Fanon: The continuing Legacy
(1999).

For en 6verskadlig diskussion av vildets innebord i Fanons skrifter, se Michael
Azar, Frihet, Jamlikhet, brodermord (2001) samt ett relativt sent bidrag, Fanon, The
Postcolonial Imagination av Nigel C. Gibson (2003).
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Sigmund Freund, "Das Unheimliche” (1919) i Gesammelte Werke (red. Anna
Freud, E. Bring, W. Hoffer, E. Kris och I. Isakower, Frankfurt: S. Fischer Verlag,
1947), 5. 236.

2 Den numera vanliga 6versittningen av “unheimlich” ir kuslig, ett ord helt utan
den ursprungliga styrkan i “unheimlich”. Lika litet som den vanliga engelska
dversittningen, “uncanny”, siger “kuslig” nigot om att orsaken ligger nira en
sjilv, i hemmet, rentav i det egna jaget.

% Den senaste svenska utgévan av De ekonomisk-filosofiska manuskripten ingar i Sven-

Eric Liedman och Bjorn Linnell (red.), Karl Marx. Texter i urval (Stockholm:

Ordfront, 2003), s. 56-107.
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